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Entrevistas (2012-2019)

APRESENTACAO:

Este é o primeiro volume de entrevistas do Portal E.M. Cioran Brasil sobre o
pensador romeno de expressao francesa.

Sao 14 pontos de vista sobre a obra e a vida de Cioran, pelo prisma das mais diversas
especializages e nacionalidades: Roménia, Colombia, Espanha, Italia, Portugal, Brasil.

Asentrevistasapresentamabordagensfilosoficas, filoldgicas, literarias, dramaturgicas
e teoldgicas que tém muito a contribuir para a tradi¢ao de estudos cioranianos.

Realizadas entre 2012 e 2019, as entrevistas contidas aqui sdo o resultado de um
trabalho coletivo que transcende fronteiras.

A série de entrevistas do Portal E.M. Cioran Brasil é uma publicacdo gratuita, em

formato eletrénico, da Atopos Editorial.

Rodrigo Inacio R. S& Menezes
Sao Paulo, Brasil
2023






Nos cumes do desespero e a traducao do romeno
Entrevista com Fernando Klabin (2012)

ernando Klabin, paulistano, mora em Bucareste, onde se
formou em Ciéncia Politica e desenvolveu, entre outras,
atividades no campo turistico. Tem procurado difundir no
Brasil a literatura romena, tendo ja traduzido As Seis Doen¢as do
Espirito Contempordneo, de Constantin Noica, Senhorita Chris-
tina, de Mircea Eliade, Nos cumes do desespero, de Emil Cioran,
entre outros. Para a Revista (n.t.) Nota do Tradutor, traduziu Max
Blecher, Eugen Ionescu, George Bacovia, Urmuz, Ciprian Vilcan,

Oscar Lemnaru, Paul Celan e Cezar Petrescu.

RODRIGO MENEZES — Prezado Fernando, vocé é um
brasileiro fluente em romeno, tradutor juramentado deste idioma
muito pouco conhecido entre nés. Como vocé chegou a Romeénia?

FERNANDO KLABIN — Na verdade, mais correto seria dizer
que a Roménia “chegou” até mim, abracando-me numa espécie de
acidente de percurso. Devido a minhas proprias raizes, sempre tive
uma curiosidade acentuada pelo Leste Europeu, mas jamais ima-
ginei que um dia despencaria e, mais, permaneceria na Roménia
— pals que, até minha primeira visita em 1996, s6 conhecia através
da minha colecao de selos. Em seguida, devido a um de certa for-
ma misterioso “parentesco’ dificil de explicar entre as mentalidades
brasileira e romena, absorver a lingua e adentrar na cultura local foi

e tem sido um processo tao prazeroso quanto irreprimivel.

R. M. — Quanto a Cioran, como surgiu a ideia de traduzir Nos
cumes do desespero? Foi sua a iniciativa? Vocé ja publicou algum estudo



sobre a obra d e Cioran?

FK. — Ainda em Sao Paulo, minha primeira leitura de Cioran
— o Brevidrio de decomposicao, traduzido por José Thomaz Brum —
impressionou-me profundamente. De modo que, tio logo me vi
em sua terra natal, apressei-me em ler, no ano 2000, no original
romeno, seu primeiro livro, Nos cumes do desespero. Meu interesse
pelo filbsofo aumentou e, 2 medida em que o conhecimento da
lingua me permitia, passet a leitura do resto de suas obras escritas
em romeno, almejando um dia poder traduzi-las para o portugués,
tendo em vista ademais que, no Brasil, s6 suas obras francesas tém
sido promovidas. Foi ha pouco tempo que encontrei na editora
Hedra acolhida generosa para publicar Nos cumes do desespero, aonde
quase literalmente chegamos durante uma dificilima negociagao
relacionada aos direitos de autor. Tenho muita vontade de traduzir
as outras obras romenas de Cioran, embora nao haja ainda um sinal

concreto de qualquer editora interessada.

R.M. — Paulo Bezerra, tradutor de Dostoievski, diz que o oficio
do tradutor envolve certa inventividade. Voce traduziu As sezs doengas
do espirito contemporaneo, de Constantin Noica. Nos cumes do desespero é
um livro bem diferente, em forma e conteudo, do de Noica. Como
foi traduzir Cioran? O estilo, o tom, o ritmo, tudo isso ¢ dificil de
ser preservado no nosso idioma?

F.K. — A tradugao ¢é sempre, mais ou menos, uma doce trai¢ao. E,
desde o inicio, é necessario assumir uma determinada abordagem,
que inevitavelmente vai sempre favorecer algo em detrimento de
outra coisa. A minha abordagem, no caso de textos filoséficos, ¢é
a de procurar interferir o minimo possivel. Quero acreditar que
as surpreendentes semelhancas entre o romeno e o portugués
permitam, até certo ponto, essa transposi¢ao quase direta em
certos trechos. Noica me parece mais apolineo diante do dionisfaco
Cioran, traduzi-los foram experiéncias muito diferentes entre si,
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mesmo porque meu dominio da lingua e da cultura romenas se
aprofundaram nos mais de 10 anos que separam ambas as tradugoes.
Acredito que manter o fraseado e o estilo de Cioran quase que por
meio de uma transposi¢ao, como se um espelho brasileiro refletisse
o livro romeno, favorega a manuten¢ao das ideias do autor, ajudando
o leitor a apreendé-las — talvez mais cruas e rigidas, porém mais
autenticas.

R.M. — O que ha de tipicamente romeno em Nos cumes do desespero,
comparado com a obra francesa de Cioran?

E.K. — O francés ¢ uma lingua de elegancia e sonoridade tais, que
até as imprecagoes soam como um elogio. Ao meu ver, Cioran fez
extremo bom uso da plasticidade da lingua francesa, nela revestin-
do, com ainda mais charme e seducao, sua torrente de ideias. E ne-
cessario lembrar que justamente suas primeiras obras foram escritas
em romeno e que, mesmo que Cioran continuasse filosofando em
romeno, haveria um inevitavel contraste entre sua escrita de juven-
tude e sua escrita madura. Suas obras juvenis, de qualquer modo,
chamam a atencao, para além dos temas ferventemente abordados,
pelo estilo distinto que a lingua romena imprime ao discurso e pela
identificacao das ideias embrionarias que, mais tarde, Cioran revi-
sitara e desenvolvera, com reconhecida maestria, favorecido pela
dimensao artistica e mesmo histrionica do idioma frances.

R.M. — Por mais que o livro nao permita adivinhar por si so, pelo
seu teor introspectivo, “Nos cumes do desespero” é contemporaneo
de um drama coletivo e politico, a saber, a agonia de uma Roménia
em luta por sua soberania. Mais ou menos na mesma época, Cioran
publicou Schimbarea la fata a Romaniei (Transfiguracao da Roménia),
que se tornaria, para a posteridade, o registro do passado legionario
de Cioran. E possivel tracar algum paralelo entre Pe culmile disperirii
e Schimbarea la fata a Romanier?



F.K. — Acredito que o proprio Cioran possa nos oferecer elementos
para uma resposta. Num breve prefacio de 1990 a edicao romena de
A Transfignragio da Roménia, o autor diz ter escrito “estas divagacoes
em 1935-30, aos 24 anos, com paixao e orgulho. De tudo o que
publiquei em romeno e frances, este texto € talvez o mais apaixonado
e a0 mesmo tempo o que me € mais alheio. Nao me reencontro nele,
embora pareca-me evidente a presenca da minha histeria de entao.
Julguei ser minha obrigacao suprimir algumas paginas pretensiosas
e estupidas.” Num prefacio a edicao francesa de “Nos cumes do
desespero”, Cioran confessa ter escapado do suicidio ao escrever
aquele livro durante suas noites insones. Pode-se dizer que, embora
abordem temas diferentes, ambas as obras se valem do mesmo
motor: aquela rebeldia, aquele excesso juvenis que, com o tempo,
Cioran contemporiza na elegancia da lingua francesa e na lucidez
de uma ironia impossivelmente acida — onde a mera provocagao
transcende para acusar Deus e a humanidade de uma culpa da qual
nao conseguimos nos livrar.

R.M. — Uma anotacao extraida dos Cabiers de Cioran traz uma
lembrancga de vocabulos romenos que teriam guardado para ele, de-
pois de anos, um significado especial. Diz ele: “Do meu pais eu
herdei o niilismo inato, seu traco fundamental, sua tnica originali-
dade. Zdddrnicie, nimicnicie — essas palavras extraordinarias, nao, essas
nao sao palavras, sao a realidade do nosso sangue, do meu sangue.”
Cioran costuma se referir aos romenos como um povo fatalista,
desenganado, conformista, passivo, cético em relacao ao destino...
Poderia nos dizer o que significam gdddrnicie € nimicnicie? Qual é a
relevancia destes termos no imaginario coletivo romeno? Em que
medida essa representa¢ao que Cioran faz dos romenos nao é uma
idealizagao subjetiva que acaba revelando mais sobre ele do que so-
bre os romenos em geral?

F.K. — Quero acreditar que, ao evocar esses dois termos, de certo
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modo eruditos no idioma romeno, e que significam “vaidade” (no
sentido do Eclesiastes) e “insignificancia”, Cioran faz men¢ao a uma
profunda sabedoria que o povo romeno desenvolveu ao longo dos
séculos, e que o transformou, como bem diz, num povo fatalista,
desenganado, conformista, passivo, cético em relacao ao destino.
Essa experiéncia secular foi a de ser invadido ou subjugado pelos
mais variados povos. E a rea¢ao romena foi resumida num provérbio
trequentemente repetido: “cabeca baixa, espada nao corta” (capul
plecat sabia nu-l taie).

R.M. — Por fim, podemos esperar, no futuro, novas traducoes de
livros romenos de Cioran?

FEXK. — A depender dos meus esforcos, sem duvida que sim. E
espero que um mais aprofundado conhecimento de Cioran por
parte do leitor brasileiro abra as portas na dire¢ao de outros autores
romenos tdo importantes quanto ele, mas que niao gozaram da
mesma projecao internacional, sobretudo por terem permanecido
na Romeénia. m
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Entrevistas (2012-2019)

“Ha uma poética da desnaturacao em Cioran”

Entrevista com Mihaela-Gentiana Stinisor (2013)

IHAELA-GENTIANA STANISOR ¢ filloga,
especializada nos idiomas romeno e frances, e leciona
na Universidade Lucian Blaga, em Sibiu, na Romeénia.
Obteve seu doutorado em Filologia em 2005, com uma tese sobre
os Cahiers (Cadernos) de Cioran. E autora de Les « Cabhiers » de Cioran,
Lexcil de ['étre et de l'envre. La dimension ontique et la dimension poiétique (Ed.

Universititii « Lucian Blaga » 2005). E diretora da revista .Alkemie.

Rodrigo Menezes — Prezada Mihaela, voce ¢ filéloga e fez uma
tese de doutorado sobre Cioran, Les « Cabiers » de Cioran, 'exil de [étre
et de I'eeuvre. La dimension ontique et la dimension poiétigne. Poderia nos
dizer a razao de ter escolhido os Cabiers de Cioran como objeto de

analise?

Mihaela-Gentiana Stanigotr — Comecei a estudar a obra de Cioran
de maneira mais rigorosa ao final dos meus estudos universitarios
(1997-1998). Os Cahiers tinham acabado de ser publicados. Quando
terminei a leitura, me propus a analisar a relacao entre os cadernos
e a obra de Cioran. Sua dimensao de laboratorio de criacao, de
“documento poiético”, me fascinou. Tive a chance de conhecer Irina
Mavrodin, personalidade marcante da cultura romena, a ocasiao do
Cologuio Internacional Emil Cioran que acontecia todo ano em Sibiu.
De imediato, ela achou meu tema interessante e aceitou otientar
meu doutorado. Uma boa parte de minha tese é dedicada ao estudo
comparativo dos Cahiers e dos textos de Cioran, a partir do conceito
de escritura fragmentaria como modus vivendi e fabrica¢do poética.
O estudo comparativo me permitiu constatar melhor as fung¢oes do
tragmentario como principio ontolégico e estrutural. Ha em Cioran,



sempre, um zconveniente da identidade (que conduz a um principio
ontolégico da escritura, a uma ceno-grafia do en), assim como ha
um znconveniente da escritura (que conduz a sua fragmentacao e a sua
metaforizacao, ao atalho, a ambiguidade, ao vago), a uma imagem
incompleta, ou, antes, a eus contrastantes.

R.M. — Quando e como vocé teve seu primeiro contato com a
obra de Cioran?

M.-G.S. — Li Cioran pela primeira vez quando ainda estava no
liceu, pouco depois da queda de Ceausescu (1990). Pude constatar
que, em cada um de seus livros, nao era tanto um mundo que se
abria, mas um inferno que se fechava. Eis o efeito que o primeiro
livto que li na minha adolescéncia, Do Inconveniente de ter
nascido, teve sobre mim. Eu percorria, intrigada, as palavras do
titulo e aquilo me bastou para decidir ler o livro inteiro. O impacto
sobre mim da maneira que Cioran tem de pensar e de sentir foi,
desde o inicio, decisiva e perturbadora, pois, por um lado, ela
respondia a sentimentos e obsessOes que eu acreditava serem
inexprimiveis; por outro lado, ele difundia em mim um sentimento
ambiguo e estranhamente reconfortante, apesar da amargura
que me provocava. Era o sentimento da vaidade de toda acao, a
excecao da leitura, que eu considerava salvadora, gracas a frente
comum que eu podia fazer com o autor. Em poucos dias, eu havia
me tornado solidaria de Cioran, desse eu impiedoso que explode
linguisticamente, estava totalmente fascinada. Mais tarde, tendo lido
toda sua obra, a fraternizacao com o autor se acentuou. Vivendo em
unissono com Cioran, gracas as impressoes compartilhadas com
ele, impressodes que o sentimento de identidade (ou de alteridade?)
tornava mais fortes, eu me daria conta de que seus livros me
ofereciam um modelo de escritura. Pouco a pouco, o que ele dizia
se tornava secundario, pois ele me havia iniciado na expressao do

dizer. Eu via como seu texto se tornava cada vez mais condensado e
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contraditorio, a sequéncia (mise en suite) de palavras cada vez mais
inusitada e espetacular, e sua expulsao cada vez mais significativa.
O lirismo se evaporava (como efeito da passagem do tempo e do
culto a lingua francesa), e as paixoes que turbavam sua juventude,
que inflamavam seu pensamento e tentavam seu discurso nos livros
romenos, se racionalizavam. A tentacao de exprimir foi substituida
pela assiduidade de expiar.

R.M. — Como Cioran ¢ considerado na Romeénia? Ele é bastante
lido e geralmente conhecido? Seus livros franceses eram publicados
na Roménia?

M.-G.S. — Antes da revolucao de dezembro de 1989, Cioran
estava proibido na Roménia. Nao se podia encontrar seus livros nas
livrarias ou nas bibliotecas, ndo se podia nem mesmo pronunciar
seu nome para nao chamar a atencao da Seauritate [policia secreta
romena do regime comunista]. Poucas pessoas possuiam seus livros,
obtidos diretamente na Franca. Mas os verdadeiros intelectuais
seguiam sua vida e sua criagao, apesar do terror comunista. Apos a
revolucao, os escritos de Cioran foram editados e reeditados, uma
boa parte deles inédita (as edi¢oes Humanitas, dirigidas pelo filésofo
Gabriel Liiceanu, se ocuparam da publicagao integral de Cioran).
Cioran vende bem na Romeénia, e eu penso que nao sio apenas os
intelectuais que o leem, mas também outras pessoas que apreciam
seu humor e seu jogo saboroso com as palavras. A expressao curta,
aforistica, facil de reter, ganha muitos adeptos.

R.M. — “Regra de ouro: deixarmos uma imagem incompleta
de ndés mesmos”, escreve Cioran em Do inconveniente de ter nascido.
Geralmente, as pessoas descobrem Cioran gracas aos seus livros
tranceses, a0 menos no Brasil. Deve haver leitores que nem sabem
que Cioran é romeno, ou que sabem muito pouco a respeito da sua
vida. Na sua visao, o que permanece de irredutivelmente romeno no
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Cioran de lingua francesa? As vezes acho que Cioran esconde muito,
que falsifica sua romenidade, que a desnatura... Nao seria a maneira
com que Cioran retrata o povo romeno um tanto distorcida?

M.-G.S. — Voceé certamente conhece essa formidavel citacao de
Cioran que citarei de memoria: “Nao se habita um pais, habita-se
uma lingua.” Isso diz tudo. Para um escritor, € a lingua que constitui
o seu ser. Ele respira e pensa na/pela lingua. Do petiodo romeno,
permanecem sem duavida suas obsessoes, seus temas preferidos
(o set, o tempo, a morte, o destino). Mas quem muda de idioma
também muda de ser. A lingua o transforma em um ser acurralado.
E ele descreve tao sugestivamente essa transformacao em sua “Carta
a um amigo longinquo” [primeiro capitulo de Histdria ¢ Utopial, ao
amigo, que permaneceu na Romeénia, o filésofo Constantin Noica. Se
Cioran falsifica sua “romenidade”, é porque na verdade ele falsifica
tudo, porque a écriture ¢ o repositério perfeito de “desnaturacoes”.
Ha toda uma poética da desnaturacao em Cioran. Como em todo
escritor auténtico, eu diria. Sua visio do povo romeno encontra-
se também em outros autores romenos. Mircea Vulcinescu, da
mesma geracao de 1930, fala do sentimento tragico da existencia;
o grande filésofo romeno, Lucian Blaga, exprime sistematicamente
esse “sentimento melancolico do destino” que define o romeno.
Ha, certamente, nesse povo, um ceticismo 1nato, uma sensa¢ao de
tatalidade que o perturba por toda sua vida. De resto, a concepgao
que Cioran tem dos romenos ¢é alimentada pelo mesmo principio
que lhe é caro: o exagero, o rechaco as margens da... normalidade.
Ir além para criar o choque, para chegar a esse deslumbrante: “Como
se pode ser romeno?”

R.M. — Os Cabhiers sao uma importante fonte de compreensao da
obra Cioran, como uma espécie de laboratorio secreto e intimor
Ele havia escrito na capa dos cadernos: “A destruir”. Quem devia
destrui-los? Cioran tinha mesmo o desejo de que seus cadernos
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fossem destruidos?

M.-G.S. — Naio, eu nao acho que se deva buscar o homem de carne
e 0sso nos cadernos de Cioran. Também af trata-se da consciéncia
autoral que fala e que se ve falar. Esse jogo duplo também funciona
ai. Em todo lugar ha o pacto com a escritura, o prazer do texto,
da palavra. E Cioran sacrifica tudo a esse prazer. Sobretudo seu
proprio eu biografico. Ha ai, contudo, uma dimensao biografica
mais intensa da escritura. Os Cabiers sao também o diario de um ser
que € presa de seus oz Entre biografia e fic¢dao, nao o esquecamos,
¢ s6 um passo. Acredito que Cioran nao tinha a intenc¢ao de destruir
seus cadernos. Nem de publica-los desta forma. Mas uma coisa
permanece importante, apesar de tudo: sua aparicao ¢ essencial
para compreender, in nuce, a maneira de Cioran de refletir, de agir
(escrituralmente) e de (re)escrever. Do ponto de vista da genética
dos textos cioranianos, sua existéncia ¢ capital. Simone Boué, sem
davida, deu-se conta disso. E para todo pesquisador aplicado, os
Cahiers sao uma mina de ouro.

R.M. — Um livro preferido de Cioran?

M.-G.S.— Aveuxcetanathemes(“Confissoes eanatemas” o ultimolivro
de Cioran, inédito em portugués). Ultimamente, tenho constatado
em mim uma preferéncia pelos seus livros mais aforisticos, que me
incitam a novas descobertas a cada releitura. Cada aforismo é um
livro. A ser imaginado, reescrito...

R.M. — Um aforismo preferido?

M.-G.S. — Ah, mas quase todo dia eu tenho no espirito um
aforismo cioraniano. Isso me ajuda a comegar o dia de uma maneira
(ir)razoavel. Vou lhe dar trés:

“A minha missdo é sofrer por todos os que sofrem sem o saberem.
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Devo pagar por eles, expiar a sua inconsciéncia, a sorte que tem de
ignorar até que ponto sao infelizes.” (Do Inconveniente de ter nascido)

“Buscar o ser com palavras! — Tal é nosso quixotismo, tal ¢ o delirio
de nossa empreitada essencial.” (Cahiers)

“Afinal, ndo perdi meu tempo, eu também me agitei, como todo
mundo, nesse universo aberrante.” (Aveux et anathémes). m



Entrevistas (2012-2019)

Cioran no teatro: “Palestra sobre Nada”

Entrevista com Euler Santi (2013)

Estreou em 18 de janeiro de 2013, na Casa das Rosas (Sao Pau-
lo), o espetaculo dramaturgico E.M. Cioran - Palestra sobre Nada,
onde ficou em cartaz até 22 de fevereiro de 2013, antes de migrar
para outros locais. O diretor e ator do mondlogo, Euler Santi, con-
versou com o Portal E. M. Cioran sobre a primeira mise-en-scéne
de Cioran no Brasil.

RODRIGO MENEZES — Caro Euler, poderia nos contar sobre
a sua trajetéria no teatro até a idealizagao deste mondlogo sobre
Cioran? O que o motivou a desenvolver uma pe¢a sobre o autor
romenor

EULER SANTI — Cioran me ocorreu como um encontro fatal.
Quando tive contato com seus primeiros textos, eu suspirava ao ler,
foi como se tudo o que eu conhecia deixasse de ter importancia,
principalmente dentro da filosofia. S6 na Poesia e na literatura
encontro algo compativel. Cioran me parece poesia ¢ filosofia de
maos dadas com o desespero. Quando acabei de ler Breviario de
Decomposicao, penset: isso da cenal S6 nao sabia como. Depois
li seus outros livros traduzidos no Brasil, (traducoes feitas por José
Thomaz Brum e Fernando Klabin). E entao tive a certeza de que
todos precisavam ouvir aquilo. Entao busquei um formato de peca
que pudesse ser adaptavel a qualquer ambiente, sem prender--se a
um formato de teatro convencional. Tive entao a idéia de fazer um
contraponto, subversivo em relacao a essas palestras motivacionais,
tdo em voga nesses tempos de livros de autoajuda. Pensei entao em
“uma palestra desmotivacional” por isso o nome: “Palestra Sobre

Nada”.

A minha vida se resume em antes ¢ depois de Cioran, e



agora talvez sera antes e depois dessa peca que na verdade, faz
parte de uma série de projetos que idealizo relacionados a autores
“marginais”, “malditos” ou sei 14 como podemos defini-los sem
simplifica-los. Comeco por Cioran, depois ja tenho pronto um
roteiro para um curta-metragem, baseado nas obras de Jacques
Rigaut — poeta dadaista francés que se matou em 1929, e que, de
tao “niilista”, chegava a confundir-se com uma “poltrona” (como
mostra um de seus poemas). F conhecido também como “poeta do
suicidio” — a vida toda planejou a propria morte, dormia com um
revolver debaixo do travesseiro, até conseguir realizar o feito. Rigaut
e Cioran possuem muitas semelhancas, aprendi muito de um com
o outro, gostaria de ter visto um encontro entre os dois em Paris...
como nao foi possivel, talvez terei que cria-lo em um outro projeto...
Penso também em montar outros autores na mesma linhagem e ja
tenho alguns em mente, como Lautréamont, e também brasileiros
geniais como Augusto dos Anjos, entre outros. A minha intencao
com tudo isso, ¢ expor nao simplesmente as obras desses genios,
mas suas almas e o mundo que enxergavam...

R.M. — Como vocé enxerga o potencial dramatirgico da obra de
Cioran? Como traduzi-la em linguagem teatral?

E.S. — Tudo o que ¢ humano gera dramaturgia e arte. E poucos
vao tao fundo no infinito humano como Cioran; sem falar que ¢
um prosador genial, obviamente que tive dificuldade em tentar
transformar suas preciosidades escritas em algo falado, fiquei com
medo de destrui-lo, mas encontrei a maioria das falas prontas, e a
clareza das suas idéias também ajudam muito. A dificuldade maior
nesse caso, ¢ o trabalho de ator, em alcancar e absorver tamanhos
abismos e tornar tudo organico, como um bate-papo com o diabo...

R.M. — Isso me faz lembrar de um artigo do filésofo alemao Peter
Sloterdijk, no qual ele tematiza o caraterinclassificavel do pensamento
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de Cioran: “todas as posicdes de um homem sem posiciao.” Os
leitores de Cioran poderiam imaginar Cioran debrucado sobre a
escrivaninha, caminhando pelas ruas de Sibiu ou Paris, ou ainda
deitado na cama, com os olhos pregados no teto. Ou um pouco de
cada. Qual destas situagoes te parece a mais emblematica do autor?

E.S. — Na verdade até posso imagina-lo em todas essas situacoes,
mas o Cioran que imagino, esta pra dentro, em seu inferno interiof,
causado pela overdose delucidez, no desespero daimpossibilidade de
iludir-se, Cioran via e admitia o cru, sem convencoes, sem formatos
lusérios confortantes. Parecia nao estar em lugar nenhum, apenas
preso ao corpo, enxergando em demasia. Para Cioran, o trauma do
parto nunca cessou, como ele mesmo diz: “E a inconveniéncia de

se ter nascido.”

R.M. — Para concluir, vocé poderia nos dar um zeaser da Palestra
sobre Nada?
E.S. — A intenc¢ido ¢ que ninguém saia como entrou! Alids, ndo

acredito em obra artistica que nao tenha essa funcao. Gosto da
arte que se apresenta como “o fora”. Deleuze mostra bem isso,
no sentido de encontros que tragam afectos e perceptos: outras
formas de sentir e perceber. Blanchot, Flusser entre outros, cada
um A sua maneira, também me ensinaram muito sobre isso. B gerar
movimentos, mutagoes, aniquilacio de formatos acomodaticios,
seguros, alienantes, que insistem em imperar culturalmente. Cioran
nao nos permite possibilidades, nem fuga. Ha somente a queda, o
abismo o vazio, s6 nos resta a insignificancia... Nao uso alegorias
nesse trabalho, cenicamente é tudo muito simples, porque a unica
coisa que precisa aparecer é a corrosao “cioranica”.

1. “A obra de Cioran pode ser considerada como um conjunto de exercicios, a meio-
caminho entre a ginastica e a ascese, experimentando todas as posi¢des do homem
sem posi¢ao.” SLOTERDIJK, Peter, “Le prieur de la Sainte Folle Témérité”, Le Magazine
Littéraire, n° 508, maio de 2011, p. 54.
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Entrevistas (2012-2019)

E/ universo malogrado de Cioran

Entrevista com José Ignacio Najera (2013)

“El universo malogrado é o resultado de uma relagdo de leitura e
releitura da obra de Cioran que dura mais de trés décadas. Sempre
tive seus livros muito proximos a mim, e quis escrever sobre ele.
Assim, decidi que o livro teria a forma de uma carta enderegada ao
escritor romeno. Ele ja ndo estava mais entre nos, e eu quis escrever-
lhe, falar com ele a partir do interior de sua influéncia e da empatia
que eu sentia por ele. Quis fazer um acerto de contas — ndo isento de
importantes recriminagdes — e transmitir minha cumplicidade com

sua ‘visdo das coisas. E foi o que fiz” (José Ignacio Najera)

OSE IGNACIO NA]ERA nasceu em Xauen, Marrocos, e

desde 1979 vive em Murcia, na Espanha, onde leciona filosofia
o Instituto Alfonso X el Sabio. E autor de E/ universo malogrado:
carta a Cioran (Tres Fronteras Ediciones, Murcia, 2008). Também
publicou os romances Olvidate de Alcibiades, Hermanos mayores e E/
enfermo epistemoligico. Em 2005 ganhou o prémio de ensaios Miguel
Espinosa com a obra Caminos de otofio.

RODRIGO MENEZES — Prezado Sr. Njjera, como e quando
vocé descobriu a obra de Cioran? Poderia nos falar sobre o seu li-
vro, E/ universo malogrado?

JOSE IGNACIO NAJERA — Conbheci a obra de Cioran quando
eu tinha 22 anos e cursava o quarto ano do curso de Filosofia na
Universidade Complutense de Madrid. Isso por volta de 1972.
Primeiro, fiquet sabendo dele através de uma resenha que Fernando
Savater escreveu para a Trunfo. Triunfo era uma revista brilhante
que reunia intelectuais de esquerda e antifranquistas. Aquela
resenha me levou a adquirir o livro que ela apresentava: o Breviario



de podredumbre [Breviario de decomposicao]. Aquela leitura foi para
mim uma revelacao, no seguinte sentido: havia outro que pensava
tado tragicamente quanto eu. Assim foi meu encontro com Cioran,
ou, melhor dizendo, com o Cioran francés. Outra coisa seria o
posterior conhecimento do Cioran romeno, o que s6 se daria muito
tempo depois. O impacto que Cioran teve sobre mim foi tao grande
que fiz minha tese de licenciatura sobre ele, em 1975. E entao fiquei
“cioranizado”.

Quanto ao meulivro, £/ universo malogrado, diria que é o resultado
de uma relacdo de leitura e releitura da obra de Cioran que dura mais
de trés décadas. Sempre tive seus livros muito proximos a mim, e
entao quis escrever sobre ele. Assim, decidi que E/ universo malogrado
teria a forma de uma longa carta enderecada ao escritor romeno.
Ele ja nao estava mais entre noés, havia falecido em 1995, e eu queria
escrever-lhe, falar para ele do interior da sua influéncia e da empatia
que eu sentia por ele. Quis fazer um acerto de contas — nao isento
de importantes recriminagoes — e transmitir minha cumplicidade
com sua visao das coisas. E foi o que fiz. Também tenho algo desse
misticismo sem Deus que tanto caracterizou Cioran, e por isso me
identifiquei tanto com ele.

R.M. — Vocé ¢ professor de filosofia no Instituto Alfonso X, na
Espanha. Ha projetos de investigacao sobre Cioran, em andamento
ou por vir? Vocé pretende escrever e publicar mais sobre ele?

J.I.N. — Atualmente nao tenho nenhum projeto sobre Cioran.
No momento estou envolvido em outras coisas (narrativa, pintura).
Talvez eu venha a escrever algum artigo; alias, o seu Portal acaba
de publicar minha dltima composic¢ao, “Cioran y el fascismo”. De
vez em quando acaricio a ideia de escrever algo mais longo sobre a
genese do Brevidrio de decomposigao. Dito isso, preciso assinalar que a
obra de Cioran rende muitos trabalhos de investigacao, em fun¢ao
de sua riqueza tematica — nao ha assunto que ele nao tenha abordado.
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Por isso, abundam cada vez mais os livros sobre ele. A bibliografia
vai aumentando, o que o surpreenderia.

R.M. — A Espanha é um dos pafses com maior ressonancia
internacional no que concerne aos estudos e leituras sobre Cioran.
Diz-se que Fernando Savater teria sido o responsavel pela introdugao
de Cioran na Espanha, ao final da ditadura de Franco. Como vocé
veé a repercussao atual da obra de Cioran na Espanha, nao sé nos
meios académicos e circulos intelectuais, mas de modo geral?

J.I.N. —Sim, como eu havia assinalado, foi Savater quem introduziu
Cioran na Espanha. Ele traduziu os seus primeiros livros franceses.
Além disso, a sua tese de doutorado foi sobre Cioran: Ensayo sobre
Cioran. Uma tese que custou a ser aceita por alguns membros da banca
julgadora, motivo pelo qual sofreu certo atraso até ser defendida. E
preciso lembrar que o franquismo ainda existia, me refiro a0s anos
de 73-74. Cioran nao caia nada bem para o establishment académico
de entao. Eu mesmo, quando defendi minha tese sobre Cioran, tive
de aguentar certa falta de modos por parte da banca julgadora.

O conhecimento da obra teve, entao, um impulso nao
académico, a universidade nao se ocupou dele — inclusive alguém
teria insinuado que Cioran era um autor inventado por Savater. Foi,
em vez disso, um escritor que se difundia no boca a boca e, em
certa medida, mais nos ambientes literarios do que nos filoséficos.
Podiam falar dele tanto um poeta quanto um banqueiro que houvesse
estado atras das grades e que durante o periodo tivesse lido Cioran
com proveito.

Quanto aos estudos sobre Cioran, creio que a Franca sai
na frente. Na Italia também abundam os estudos. E em diversos
paises da América Latina. Quanto aos escritos em espanhol, citarei
alguns. Ha uma tese de doutorado de Natalia Lopez Izquierdo,
muito interessante e original, em que ela estuda a obra de Cioran em
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contraponto com a de Lévinas; ha também Cioran o el laberinto de la
fatalidad, de ]. Marin. As obras e os artigos da doutora Maria Liliana
Herrera sao muito bons. Além dela, La filosofia pesimista en la obra de
Cioran,uma tese de doutorado de José Luis Ibafiez Sierra. Quanto aos
livros de Cioran traduzidos ao espanhol, quero fazer uma precisao.
Ainda falta traduzir um livro muito especial: Schimbarea la fati a
Romaniei. Nao sei a que se deve esse falso respeito no que concerne
a imagem de Cioran. Certamente, também na Franca demoraram
para traduzi-lo, a0 menos de forma integral. Menciono também o
livro de Ion Vartic, Cioran ingenuo y sentimental, que considero muito
bom por descrever, com graca, e em minucias, o jovem Cioran.

R.M. — Cioran tinha um carinho especial pela Espanha, pais que
visitou mais de uma vez. O seu Caderno de Talamanca, publicado
postumamente, foi escrito em 1966 durante uma temporada de
veraneio em uma praia ao norte de Ibiza. Emil e Simone gostavam
de viajar a Espanha de bicicleta, mas desistiram de fazé-lo assim que
as estradas se encheram de automoveis a toda velocidade. O que
voce acha que atrafa Cioran a Espanha?

J.I.N. — Sim, é comum ouvir falar da predilecio de Cioran pela
Espanha. Também estimava muito a Russia. E sua atitude em relagao
a Franca é muito peculiar e complexa. Seu livrinho De la France é
uma delicia estilistica e analitica. Cioran, que era muito apegado ao
passional e ao instintivo, se agarrou bem a essa imagem universal
do espanhol que aparece como lugar-comum. A Espanha, aquela
que conheceu por meio da literatura, nao se definiu pelo equilibrio,
pela racionalidade ou pela filosofia. Talvez por isso simpatizou
bem com nossas idiossincrasias. Cervantes, Quevedo, os misticos,
Unamuno... eram motivos constantes para sua admiracao (e com
razao).

De fato, quando as coisas se complicaram para Cioran na
Romeénia, ele quis vir a Espanha, inclusive comegou a providenciar
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os documentos. Por fim, o inicio da Guerra Civil o dissuadiu e
cle acabou indo para a Franca. As vezes penso o que teria sido
de Cioran, e que tipo de obra teria escrito, se tivesse se refugiado
na HEspanha franquista. Mais de um ex-soldado romeno acabou se
refugiando na Espanha.

No que se refere a paixao correspondida entre Cioran e o
publico espanhol, seria preciso matizar. Certamente, seus livros
vendem e costumam estar em quase todas as livrarias, mas nao ¢é
um autor de massas, longe disso. Ademais, ja sabemos de que tipo
de escritura se trata, e ela nao pode competir com a narrativa, por
exemplo, nem com a literatura de autoajuda, nem com os best-sellers.
Cioran é um escritor razoavelmente cultuado que saiu da secao de
livros raros, e nada mais. Eu mesmo senti que minha predilecao por
ele soava um tanto estranha entre aqueles que sabiam dela.

R.M. — Costuma-se dizer que os livros de Cioran tiveram uma boa
recep¢ao entre as pessoas de esquerda durante a ditadura franquista.
O que ¢ curioso, uma vez que Cioran se enamorou do fascismo
romeno em sua juventude e, ndo obstante tenha se distanciado de
suas antigas convicgoes politicas, nunca mudou de lado, por assim
dizer. Talvez o anarquismo espiritual, a iconoclastia, a verve herética
e demolidora de Cioran foi o que o fez ser bem recebido pelos
intelectuais de esquerda em oposicio a Franco, na Espanha? E
verdade que os livros de Cioran foram censurados pelo regime de
Franco? Na sua visao, o que faz de Cioran um autor capaz de cativar
leitores dos mais distintos horizontes intelectuais e atrair tanto gente
de direita quanto gente de esquerda?

JIN. — E que o Cioran que ficou conhecido inicialmente na
Espanha (e na Europa ocidental) foi o do Brevzirio de decomposicao.
Este livro foi escrito ja em Paris, em francés, e publicado em 1949.
Ademais, ¢ ai que ele abjura o seu passado. Bem, ele abjura todas
as ideologias e, entre elas, a ideologia fascista. Foi s6 muito depois
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que ficamos sabendo que Cioran ocultava um passado fascista. Por
isso é que, de inicio, ele caiu bem a esquerda espanhola, ainda que
serla necessario precisar que se tratava de uma esquerda ilustrada
e nao partidaria. Gostavam de Cioran porque era demolidor de
uma ordem em que também se podia incluir o nacional-catolicismo
daqui da Espanha. Se foi proibida a publicacao de E/.Aciago Deminrgo
(Le Manvais Déminrge, 1969, inédito em frances), creio que foi um
pouco por razoes religiosas. Por outro lado, havia um anarquismo
em seu “contra tudo e contra todos” que favorecia sua assimilacao.
E por ser recomendado por Savater, supunha-se que era preciso
estar atento a Cioran. Ademais, o Cioran posterior ao Brevidrio de
decomposicao nao faria outra coisa além de perpetuar essa imagem de
cético permanente e de niilista sem compromisso.

Na Franca lhe ocorreu quase o mesmo. E digo isso porque
muitos romenos vieram refugiar-se aqui na Espanha (tanto fascistas
quanto liberais), e nao era dificil saber sobre o passado de Cioran.
A principio, essas coisas nao eram de conhecimento comum,
permaneciam em pequenos circulos. Mas, é claro, logo chegou o
tempo em que a historia se completaria. E se completou. Cioran:
ja senil, me refiro a meados dos anos 80 — quis reeditar sua obra
romena da época em que se identificou com Codreanu e o fascismo
romeno, que admirou Hitler e tudo mais... Em poucos anos seus
livros foram traduzidos ao francés (e um pouco ao espanhol), e logo
depois coletaneas de artigos politicos do passado, depois o famoso
A transfignragio da Romeénia expurgado, e estava armado o escandalo
publico. Ja ndo eram apenas os especialistas, todos sabiam. A essa
altura ele ja havia morrido.

Por que Cioran ¢é apreciado tanto pelas pessoas de esquerda
quanto pelas de direita? Eu diria que pela mesma razao que uns e
outros apreciam o Eclesiastes, o livro de J6, Shakespeare e tantos
outros. O importante em Cioran ¢ a lucidez com que interpreta a
vida e nossa finitude. Quando se o 1¢, percebe-se uma sabedoria que

28



pode ser valida para todos. O mesmo ocorre com o conservador
catolico Goémez Davila. Lendo-os, nos esquecemos de nossa
localizacao, talvez porque te levam a um territério mais auténtico,
se se pode dizé-lo, que aquele da esquerda ou da direita, o territorio
de ninguém. Nao me recordo em que livro seu eu li uma adverténcia
muito curiosa, ¢ ndo sei se amargamente verdadeira. Acho que era
em sua carta a2 Constantin Noica, talvez. Cioran dizia, contestando
uma lamenta¢ao de Noica, a titulo de consolo, que sempre estavamos
sozinhos nos paises liberais e democraticos, enquanto individuos, e
nos paises comunistas, unidos enquanto grupo. Bem, Cioran elegeu
a primeira op¢ao, o que lhe permitiu praticar o ocio.

R.M. — Na sua opiniao, qual é a importancia de Cioran na
atualidade?
J.I.N. — Sou cético em relagao a importancia que pode ter um

pensador face a face com a atualidade. Nao sei se o mundo, mas o
Ocidente, esse, sim, esta abalado, e mais especificamente a Europa.
Neste sentido, Cioran ¢ um autor crepuscular muito propositado
para o ocaso que vivemos. Disso ele se deu conta varias décadas
antes e desde entao se dedicou a acelerar nossa melancolia. Ainda que
seja para tornar a citar algo que ja disse antes: so acreditou quando
esperava coisas do fascismo. Foi a unica coisa que o deixou tenso
e eufdrico. Logo, tornou-se tio “desfascinado” que investiu toda
sua energia em cultivar a decep¢ao, fazendo quase uma ontologia
da decepg¢ao. E aqui vem algo importante, ele construiu uma arte
literaria muito estimavel. Creio que o melhor que fica dele é: um
estilo com o qual celebrar o funeral de nossa civilizacao.

R.M. — Um livro favorito de Cioran?

J.I.N. — Gosto de tudo o que vem de Cioran, e quando digo isso
incluo Transfignracao da Roménia. Pode ser que seja fascista (como na
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juventude) e escrever excelentemente do ponto de vista estético (de
tato, Transfignragao é¢ muito bem escrito). Mas meu livro favorito é sem
davida o Brevidrio de decomposicao. Por ser a revelacao e por permitir
que o jovem que eu fui continuasse a viver em Cioran por muitos
anos. A Tentacio de existir me manteve vivo com igual intensidade,
assim como Le Manvais Déminrge. Stlogismos da amargura é um livro
que Cioran nao apreciava muito, mas do qual eu gosto bastante. Ha
alguns aforismos muito incisivos e desarmadores. Entao, quando li
seus primeiros livros, do periodo romeno, achei-os bastante liricos e
apaixonados — mas é que eu acabara de ler primeiramente o Cioran
maduro. F curiosa a leitura de Cioran que em geral as pessoas da
minha idade fazem: comecamos pelo segundo Cioran para acabar
no primeiro. Agora ja é possivel 1é-lo cronologicamente de uma s6
vez, do comego ao fim. Talvez agora mude a visao com essa nova —
e natural — perspectiva.

R.M. — Pode citar algum aforismo de Cioran que vocé mais aprecie?

J.ILN. — Para isso Cioran é um oceano infinito! E o aforista de
que eu mais gosto, ao lado de Gémez Davila. Os aforismos, como
se sabe, sdo muito perigosos, tanto quanto lucidos. Mas raras vezes
resistem ao paradoxo autorreferencial. Por outro lado, costuma-
se atualmente chamar tudo de “aforismo”. Distingue-se apenas
entre sentenca, refrdo, apotegma, provérbio, maxima, adagio...
Um trabalho um tanto rabugento, mas interessante, seria fazer
uma espécie de catalogacao comentada dos diferentes modos de
expressao de Cioran. Sem duvida alguém o fara um dia. Mas, bem,
voltando aos assim chamados aforismos, aqui vao alguns:

“A meteorologia decreta a cor de meus pensamentos.”
“A insonia ¢ a tnica forma de herofsmo compativel com a cama.”

“O espermatozoide é o bandido em estado puro.”
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“A Criagdo foi o primeiro ato de sabotagem.”
“Desde sempre, Deus escolheu tudo por nos, até as nossas gravatas.”

“Ganhamos em consciéncia o que perdemos em existéncia.”

R.M. — Antes de encerrar, gostaria de deixar algumas udltimas
palavras para quem esta navegando a obra de Cioran pela primeira
vez?

J.IN. — Ao hipotético leitor de Cioran, diria que ele niao o

decepcionara, que seus livros nao cairao de suas maos como muitas
vezes acontece com isso que se denomina filosofia. E mais, a leitura
de Cioran é como comer a mag¢a do Paraiso que o aproximara do
conhecimento, e por 1sso o tornara mais grave, mais licido, mais
irbnico e talvez — falando em termos de rentabilidade — mais
felizmente infeliz, ja que nao cabe nada mais ali onde ha um pouco
de consciéncia. Ah, para os possiveis suicidas: Cioran é um seguro
de vida. m

31



Portal E. M. Cioran Brasil



Entrevistas (2012-2019)

Cioran, Nietzsche, Gémez Davila e a Colombia
Entrevista com Alfredo Abad (2014)

LFREDO ABAD ¢ licenciado em Filosofia pela
Universidad Tecnologica de Pereira (2004), mestre em
Filosofia pela mesma instituicio (2007) e doutor em
Filosofia pela Universidad de Antioquia (2014). E professor de
Filosofia na Universidad Tecnoldgica de Pereira (UTP), onde dirige
o grupo de estudos “Filosofia e ceticismo”. E autor de Filosofia y
literatura, encrucijadas actuales (2007) e Pensar lo implicito: en torno a Gomez,

Davila (2008). Coeditou, com Liliana Herrera, Cioran en perspectivas

(2009).

RODRIGO MENEZES — Prezado Alfredo Abad, obrigado por
nos conceder esta entrevista. Vocé organiza, ao lado professora
Marfa Liliana Herrera, o Encuentro Internacional Cioran, em
Pereira, na Colombia, evento que teve, em outubro/novembro do
ano passado (2013), a sua sexta edi¢ao. Pode contar-nos como se
originou o Encuentro? Nao ha um congresso anual sobre Cioran
no Brasil, e nem na Franca, ao passo que nessa charmosa cidade de
Pereira é realizado, desde 2008, todos os anos, um evento académico
internacional sobre o pensador romeno. Por que um congresso
sobre esse pensador? Conte-nos também como se deu a recepgao
colombiana da obra de Cioran...

ALFREDO ABAD — As vezes, acontece de darmos muita
importancia a0 que nos parece exotico, neste caso, ao fato de que,
na Colombia, e numa cidade de provincia, se celebre anualmente
um ato académico sobre Cioran. Eu s6 poderia explicar este fato a
partir do interesse com que Liliana Herrera — a gestora — se envolveu



na realizacdo do evento. Nao creio que haja necessidade de buscar
outro tipo de resposta que, em todo caso, seria desnecessaria € pouco
ilustrativa. Refiro-me ao porqueé do interesse de Cioran por aqui, ou
quais poderiam ser as congruéncias entre 0 seu contexto € O Nosso,
etc. Frente a esse tipo de aproximacoes pode-se inventar numerosas
alusoes que passariam longe da realidade. Eu simplesmente assumo
Cioran como um grande provocador, do ponto de vista filoséfico,
e 1sso aparece para qualquer um que se interesse pelas questoes
centrais de uma historia que comeca antes mesmo dos gregos. As
vezes me parece um tanto insolito o motivo que leva a perguntar
pelo interesse de alguém em relacao a Cioran. Interessa porque ele
centra seu pensamento em questdes que inquietam o ser humano
em qualquer lugar e época e, assim, faz todo sentido que o leitor
se interesse pela amplitude que sua obra proporciona. Nao me
surpreende em absoluto que aqui se celebre um congresso, me
surpreende que nao sejam realizados tantos quantos merece o autor,
ja que sua obra é bem conhecida em muitas latitudes. De qualquer
maneira, ha, sim, eventos sobre Cioran na Franca, na Espanha, na

Italia, mesmo que nao sejam regulares.

Obviamente, seu nome nao é tao famoso como no caso de
outro tipo de autores, mas creio que a filosofia ¢ muito mais do que
uma questao de mainstream. De fato, em algumas oportunidades,
este implica uma certa superficialidade na interpretacao, certos
clichés que se tornam de dominio comum como acontece, as vezes,
com o proprio Cioran. Em todo caso, e este é um dos objetivos do
encontro, trata-se de assimilar o espirito da obra cioraniana, que ¢é
abertamente antiacadémica e, por tanto, mais do que uma escolastica
sobre a sua obra, tenta-se conceber e viver seu legado por um
ambito problematico e critico, fiel a praxis que exige. Os atributos
teoricos certamente sao importantes, mesmo que as vezes possam
tornar-se objetos de discussoes pouco férteis que interessam mais
ao especialista sem alma em que se pode converter quem, diante da
filosofia, aja de forma alheia a vida, de costas para ela. De modo
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algum Cioran representa este ultimo.

Ressaltar o aspecto contra-académico de seu pensamento
pode chegar a ser contraditério, especialmente se o faz dentro da
Academia. Entretanto, a universidade nao é necessariamente um foco
estatal que se conforma a uma rigorosidade ou enquadramento no
qual nao ha espago para a discussao livre. Esta ideia provavelmente
se desprende das visOes estreitas a que sao submetidos autores como
o proprio Cioran, quando concebem a filosofia universitaria como
um foco de ancilose. E necessério localizar o sentido desse tipo de
criticas em suas justas propor¢oes. Nao se trata de assimilar o ambito
filosofico universitario como se, por esséncia, este fosse circunscrito
a uma tarefa burocratica, estatal, e, assim, nao-livre. Justamente por
isso, é preciso lembrar sua critica, ndo para assumir uma atitude
quase pueril de rechaco da Academia, mas para encaminha-la em
direcdo a aspectos que fagam da filosofia um ambito amplo, ligada a
essa que faz dela precisamente um proposito formativo que dialoga
com o publico especializado e ndo-especializado. Assim é concebido
o encontro sobre Cioran.

R.M. — Voc¢ esta trabalhando numa tese de doutoramento sobre
Nietzsche, que ¢ muito estudado na Academia e, ademais, um filésofo
relativamente popular para além dos circulos académicos (aspecto
pelo qual, pelo menos ainda, se distingue de Cioran). Seria apenas
uma questdo de tempo, ja que Cioran é um autor relativamente
recente, ou essa impopularidade teria algo a ver com o teor, com a
natureza mesma da obra de Cioran, algo que o tornaria mais “hostil”
a Academia?

A.A.—Naio deixa de me seduzir o fato de que a filosofia nietzscheana
seja uma perspectiva tragica. Isso o faz alheio a grande maioria dos
filésofos. Sua obra marcada pelo paradoxo e pela problematicidade
que exige a aproximag¢ao a ontologia, a epistemologia, a ética,
a antropologia e, é claro, a estética. Creio que cada um destes
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dominios em Nietzsche nos permitiria dimensionar cabalmente o
sentido do que, em termos gregos, define uma physis tragica, ou
seja, uma concepcao antidialética e inapreensivel que esta inscrita
em seu pensamento. Uma metafisica do avesso, mas ainda assim
uma metafisica, ¢ o que em Nietzsche se desdobra totalmente,
um labirinto ndo apto para quem busque saidas ou respostas que
clarifiquem o sentido. Nietzsche, como definira N. Gémez Davila,
¢ “uma interrogacao imensa.”

Nietzsche e Cioran foram objetos de muitas interpretagoes
que os relacionam. Pode-se, com efeito, extrair inimeras alusoes
e encontrar pontos de encontro, tanto no ambito tedrico do
que representa O seu pensamento, quanto no tocante ao estilo
fragmentario. Entretanto, as tarefas e as posturas de cada um
podem se encontrar nas antipodas. E certo que Cioran tem uma
tascinacao por Nietzsche, principalmente em sua juventude, mas
nao ha davida de que a visao pessimista (schopenhaueriana) que
Cioran demarca em sua obra conflita com o espirito vital e, do
ponto de vista cioraniano, otimista de Nietzsche. Este ultimo nao
poderia ser considerado cético, ou seja, ele cré e tem confianga no
homem; ¢ claro que existe um humanismo em Nietzsche que, muito
embora seja alheio aquele da Ilustracao racionalista, manifesta uma
tendéncia a consecu¢ao de uma utopia que a Otica cioraniana nega.

Ambos os autores, isto sim, coincidem na forca de sua escrita,
na maneira como a arrancam das margens a que costuma estar
submetida quando sao invocados certos parametros académicos. No
entanto, Nietzsche esta constantemente dialogando com a tradi¢ao,
tanto classica quanto contemporanea, pois muitos dos assuntos aos
quais aponta sua obra estao determinados pelas leituras de fil6sofos,
cientistas e literatos ainda do século XIX. Em Cioran ocorre algo
distinto, e nao me refiro a que em sua obra nao haja um dialogo
com o passado, mas que este se faz de um modo distinto, um
pouco mais arraigado em aspectos cotidianos. Desta perspectiva,
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Cioran ¢ muito mais direto que Nietzsche, pois seus textos estao
determinados por acontecimentos que nascem através da descri¢ao
do vivido. Nietzsche, pelo contrario, esta mais imerso em um mundo
mais de acordo com que deve ter sido o dos filésofos, ou seja, esta
concebendo uma critica e um terreno propositivo que exige outro
nivel, ligado a tradicao, e, portanto, aos gostos académicos. Trata-se
da maneira que ja nao simplesmente descreve, como o faz o moralista
que ¢é Cioran, para passar a ser um filésofo comprometido com uma
determinada visao de mundo, concebida por ele, ¢ claro, mas ligada
a uma cria¢do ou interpreta¢ao da qual se espera algo. Esta relacao é
concebida em um primeiro caso do ponto de vista critico, movendo-
se a partir da descricao e da anatematizacao da cultura crista que
Nietzsche realiza, e também da democracia, do romantismo como
distanciamento em rela¢ao ao classicismo; mas também parece que
o Nietzsche propositivo, comprometido desde a juventude com o
projeto de um mundo tragico, esteja ele ancorado em sua primeira
admiragao por Wagner ou na animosidade subsequente em relacao
ao compositor, define um cenario pelo qual Cioran em nenhum

momento se move: o do compromisso e o da confianca.

R.M. — Nietzsche diagnosticou o niilismo como o problema e o
desafio do mundo moderno, a crise de toda uma civilizacao. O tema
do niilismo esta presente nos escritos de Cioran, muito embora nao
pensado da mesma forma que em Nietzsche. Como vocé entende
a relacao entre Cioran e o niilismo europeu diagnosticado por
Nietzsche? Numa entrevista, ao ser perguntado sobre a questio,
ele rejeita o rétulo, preferindo a definicao de “cético” — “e mesmo
1sso”, mantém certa reserva, ao final da resposta...

A.A. — Parece-me que a tematica do niilismo é imprescindivel

para entender as diferencas entre ambos os autores. Através do

descontentamento que caracteriza a obra de Cioran, é identificavel
bl

a marca que permite ver o carater niilista da mesma por uma
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otica nietzscheana. A grande contradi¢ao que se ilustra em torno
destas figuras pode concretar-se no rechaco, por um lado, e
no acolhimento pleno, por outro, que expressam a respeito da
vontade, da acao, do devir. Ha muitas ideias do que se pode chegar
a conceber como niilismo. Neste caso, faco referéncia ao sentido
atribuido por Nietzsche da negacao vital, tal como é concebida
na obra cioraniana ao ver-se alienada e frustrada diante do carater
ateleologico do mundo. O pensamento de Cioran, como ele mesmo
assinala em uma entrevista, abomina “tudo o que aconteceu desde
Adao”. Esta aprecia¢ao nao tem a ver com uma critica no sentido
de tentar vislumbrar outra possibilidade frente ao estado de coisas.
Cioran nao acredita no progresso porque identifica no homem
uma incompeténcia antropolégica consubstancial que nio pode ser
mudada, um vice de nature que se traduz num pessimismo radical.
E com isso nao pretendo assumir que Nietzsche creia no progresso
(a0 menos a ideia dele que nos legou a Ilustracao), mas que o seu
pensamento bendiz, com uma atitude radicalmente distinta, o
componente irracional e tragico frente ao qual Cioran tem uma

perspectiva equivoca.

E por isso que o niilismo em Nietzsche se converte numa
oportunidade de conceber outra experiéncia vital, enquanto em
que Cioran nao passa da confirmaciao de uma enfermidade sem
cura: o homem. Sio, pois, duas visdes completamente distintas,
deixando claro que o conceito de niilismo em Nietzsche é muito
mais amplo, ndo esta circunscrito numa experiéncia eminentemente
antropologica, mas cultural. Em alguma oportunidade, Cioran
assume que, mais que niilista, o seu pensamento é cético, sugerindo
que o “nillismo” equivaleria a um programa, a um compromisso
com o nada. Certamente, trata-se de uma maneira de assumir a
perspectiva de desconfianga absoluta pelo homem. Neste sentido
Cioran seria, por uma ética nietzscheana, um niilista. E claro que
este aspecto pode ser problematizado, sobretudo se reconhecemos

a dimensao jovial que também tem o autor romeno, ainda que haja
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certo vigo de ressentimento circunscrito nas palavras daquele que
nao pode em hipétese alguma transigir com o mundo, como Cioran.

R.M. — Na entrevista que fiz com José Ignacio Najera, autor de
E7 universo malogrado: carta a Cioran (Tres Fronteras, 2008), ele cita
Nicolas Gomez Davila e o aproxima a Cioran. Ambos, segundo
N3gjera, possuem “uma sabedoria que pode ser valida para todos”.
“Ao le-los vocé se esquece de onde esta, talvez porque te levem
a um territério mais auténtico”. Vocé mesmo publicou um livro
sobre Gémez Davila, Pensar lo implicito: en torno a Gomez Davila
(2008). Pergunto o que haveria de afinidade entre Gémez Davila e
Cioran?

A.A. — Nicolas Gomez Davila é um pensador absolutamente
inclassificavel. Os apelativos com que se costuma cataloga-lo nio
sa0 necessariamente inexatos, mas nao conseguem circunscrever
totalmente o campo fértil que se encontra em sua obra. As
vezes costumam classifica-lo como catoélico, reacionario, critico
da modernidade, moralista; todos estes pontos dizem algo do
que representa, mas o carater paradoxal e problematico do seu
pensamento ¢ algo que nao costuma levar muito em conta, ou seja,
a possibilidade de encontrar nele uma referéncia para pensar, nao
para satisfazer conversos. Deste ponto de vista, a obra gomez-
daviliana se abre ante a filosofia atual como um referente a partir
do qual se pode aceder a um pensador original e pouco legivel a
julgar pelas posturas contemporaneas.

Seu pensamento se funda em um contexto que se poderia
definir como classico; para mim é um autor cuja filosofia esta
instaurada em um caminho que se abre no classicismo grego,
aspecto que se configura também em sua religiosidade. Mas afora
1850, 0 aspecto critico € talvez o que mais atraia a minha atencao. E
um pensador pouco convencional, com um estilo préprio, alheio
a todo convencionalismo intelectual, um autor que, efetivamente,
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pode ser lido por qualquer um que, para além de preconceitos
diversos, possa perceber o seu caudal critico.

E um reacionério que critica tanto a esquerda quanto a direita;
um homem religioso mas, a0 mesmo tempo, imerso na realidade
plena da sensualidade; um pensador com uma ideologia clara e
hierarquica que é, a0 mesmo tempo, exposta em fragmentos; um
catolico fervente critico da Igreja pos-conciliar; e, além disso, um
grande escritor, o seu estilo ¢ impecavel. Nao creio que existe
em nenhuma lingua uma tal contundéncia na hora de emitir seus
juizos. Cada um pode compara-lo a outro escritor, e, de fato, sao
muitas as alusoes neste sentido, ao declara-lo herdeiro ou proximo
a outros autores que escreveram de maneira analoga. Assim, Cioran
ou Nietzsche podem ser considerados referéncias importantes, e,
com efeito, ha algumas semelhancas. No entanto, assumir esse tipo
de aproximacgoes nao permite dimensionar o sentido do seu estilo.
E claro que o moralismo francés tem uma influéncia muito maior
que os autores citados, mas, ainda assim, mas o estilo de Gomez
Davila representa por si s6 uma expressao de estilo muito original
que considero a mais alta expressao da literatura fragmentaria.
Suas sentencas tém uma caracteristica muito dificil de alcancar, no
sentido de acolher tanto a forma quanto o conteudo, conseguindo
que ambos se fusionem com grande acerto. Distante daquela que
é, as vezes, a abstrata e equivoca apresentacao dos fragmentos de
Lichtenberg ou de Nietzsche, Gémez Davila tem a peculiaridade
de apresentar uma linha muito definida em seus Escolios a un texto
implicito (aspecto que nao se revela em Notas, seu primeiro livro),
projetando, assim, uma fianca estilistica que nao mais desaparece,
e que corrobora a maneira com que ele pole sua frase, perfilando-a
de maneira bastante rigorosa. Neste aspecto se revela também a
maneira muito recorrente com que o autor liga o aspecto metaforico
e o conceitual, sem que nenhum dos dois se entronize, mas que
fluam lado a lado, manifestando-se assim a singularidade do escritor.
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Mas agora, se cotejarmos seu pensamento com o de Cioran,
provavelmente encontraremos muitas semelhancas, dentre as quais
a principal talvez seja o carater desencantado frente ao homem, seu
itinerario a margem do progresso e sua pouca fé em uma opgao de
cambio positivo. Assim, ele deixa consignado em um escolio: “O
homem ja nao sabe se a bomba de hidrogénio é o horror final ou a
ultima esperanga.” Do mesmo modo, creio que o autor colombiano,
assim como Cioran, se encontra em um espago em que pode ser
apreciado por uma 6tica alheiaa “ismos”, ¢ um pensamento universal
e critico.

R.M. — Como e quando conheceu Cioran? O que o atraiu nele?

A.A. — Li Cioran pela primeira vez em 1996, ele havia morrido no
ano anterior e, como sempre acontece, alguma publicidade aparece
ao redor do autor logo em seguida. Lembro que o texto era “A
degradacao pelo trabalho”, que esta em seu primeiro livro, Nos cumes
do desespero. Qualquer um que falasse assim da automatizagao que
geram os trabalhos cotidianos e que, adematis, fizesse uma exaltacao
do 6cio, teria muito mais o que dizer, algo que seguramente nao iriame
decepcionar. O resto das leituras, portanto, sio como a aproximagao
a um pensador que estd sendo sincero quanto a suas limitagoes e
seus fracassos. B por isso que a leitura de Cioran reconforta, pelo
quanto descreve algo inerente ao ser humano: sua inquietude e
vazio. Assim se pode compreender também o carater terapéutico de
sua obra. Ainda que teoricamente seja um pensamento pessimista
e niilista, algo acontece com sua leitura em uma ordem totalmente
distinta, torna-se um ato jovial. Este equivoco, ou melhor, este
aspecto paradoxal, nunca deixou de me impactar, na medida em
que o humor que se deriva de sua escrita é bastante atraente. Sem o
riso, nao se compreende Cioran, nao se consegue acolhé-lo. Ha, na
pratica, uma jovialidade que nao pode deixar-se de lado, e qualquer
leitor deve estar atento a esta peculiaridade.
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Portal E. M. Cioran Brasil

R. M. — Um livro favorito de Cioran?

A. A. — E dificil escolher um, mas o Brevidrio de decomposicio poderia
ser considerado um texto no qual converge grande parte do seu
pensamento, por isso escolheria ele. Ali esta concentrado o seu
ceticismo, 0 seu misticismo, o seu humor, etc. E seu primeiro livro
em franceés e talvez um dos mais tortuosos, foi reescrito varias vezes
devido principalmente ao que significou o cambio de idioma. O
estilo af consignado é maravilhoso.

R. M. — Alfredo, antes de encerrar, lhe dou a palavrar para deixar
alguma mensagem final a respeito de Cioran, Nietzsche, Gomez
Davila, o que quiser...

A. A. — A leitura destes trés pensadores, como acontece com
todo grande filésofo, ¢ problematica. Com isso quero dizer que
nao encontro neles uma saida, um ambito a partir do qual se possa
conceber um tipo de aproximag¢ao que dé resposta as interrogagoes
que o homem faz constantemente sobre si, sobre o seu entorno.
Vejo todos eles como agentes de um tipo de filosofia que gera, de
acordo com o interesse do leitor, é claro, a possibilidade de continuar
interrogando, de circunscrever o assombro. Por fim, agradeco a
oportunidade que o Portal E. M. Cioran Brasil oferece para dialogar
sobre estes autores. B
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Entrevistas (2012-2019)

O Encuentro Internacional Emil Cioran e a recepcao
colombiana da obra de E. M. Cioran

Entrevista com M. Liliana Herrera A. (2014)

I [ARiA LILIANA HERRERA  ALZATE
(1960-2019) foi uma filésofa, poeta, tradutora,
educadora e professora do departamento de

Filosofia da Universidad Tecnolégica de Pereira (UTP). Fez

o mestrado (1989) e o doutorado (2001) em Filosofia, ambos

pela Pontificia Universidad Javeriana de Bogota. Sua tese

de doutorado, Cioran: lo voluptuoso, lo insoluble, toi publicada
em 2003. Liliana Herrera criou e manteve durante 10 anos
consecutivos o Encuentro Internacional Emil Cioran, realizado
na cidade de Pereira de 2008 a 2017. Editou importantes
coletaneas de exegese cioraniana, frutos dos Encuentros,
como Cioran: ensayos criticos (coeditado com Alfredo Abad,

2008), Czoran en perspectivas (idem, 2009) Encuentro Internacional

Emil Cioran 2008-2011 (idem, 2012), En torno a Cioran: nuevos

ensayos y perspectivas (2014) e Encuentro internacional Emil Cioran.

Ponencias 2014-20715-2076 (2017). Gracas a Liliana Herrera,

os estudiosos latino-americanos de Cioran (inclusive os



brasileiros, carentes de bibliografia especializada) dispoem de
uma vasta fortuna critica e exegética de artigos académicos
sobre a obra, o pensamento e a vida do filésofo romeno
de expressao francesa. Liliana publicou dezenas e dezenas
de artigos académicos, em periddicos colombianos e
internacionais, sobre os mais diversos aspectos do pensamento
cioraniano — da metafisica a estética, da religido e da mistica
as filosofias da histéria e da existéncia. Liliana Herrera também
se dedicou a poesia e a musica, com um interesse especial (uma
paixao) pela balada, genero sobre o qual estudou e escreveu. Este
volume de entrevistas, publicado apds o seu inesperado falecimento,
em 20 de setembro de 2019, é dedicado a mestra colombiana. O
titulo do seu livro, “Cioran: o voluptuoso, o insolavel”, sintetiza
bem a relagao intelectual que Liliana Herrera nutria pelo mestre
romeno, a sua eterna pazxao-Cioran.

RODRIGO MENEZES — Prezada Liliana, obrigado por
conceder-nos esta entrevista. F um privilégio ter acesso a perspectiva
critica de uma especialista neste autor que ¢ um interesse comum
entre nos. Primeiramente, nao se poderia deixar de mencionar o
Encuentro Internacional Emil Cioran, realizado anualmente na cidade
de Pereira, Colombia, sob a sua égide, tendo chegado em 2014 a sua
sétima edicao. Trata-se de um Encuentro especial, um dos poucos
eventos académicos regulares (anuais) em todo o mundo dedicados
a obra de Cioran. Qual ¢ a proposta do evento? Como fo1 possivel
realizar e manter um evento académico sobre um pensador marginal
e pretensamente “antiacadémico” como Cioran? O que mudou
desde a primeira edi¢ao e o que vocé espera para futuro do Encuentro
Internacional Emil Cioran?

LILIANA HERRERA — O Encuentro Internacional Emil Cioran
se originou a partir de um projeto que o grupo de pesquisa em
Filosofia Contemporanea, que eu dirigia, apresentou a Universidad
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Tecnologica de Pereira (UTP). Junto ao professor Alfredo Abad,
desenvolvemos o tema, e o resultado acabou sendo este evento. A
primeira edicao do Encuentro aconteceu em outubro de 2007. O
convidado internacional daquela vez fo1 o professor Ger Groot, da
Universidade de Rotterdam.

As primeiras edicoes do evento giraram em torno do
pensamento de Cioran e das relacoes entre filosofia e literatura,
linha em que se localiza muito bem a obra de Cioran. Os objetivos,
pois, eram trés: primeiro, dar a conhecer a comunidade filoséfica e
literaria de nosso pafs os trabalhos sobre o autor romeno-francés
que estavam sendo realizados pelos especialistas cioranianos,
principalmente romenos, franceses e espanhoéis. Em segundo lugar,
divulgar a cultura romena que em nosso meio é quase desconhecida.
Finalmente, levantar algumas questoes mais amplas pertinentes
a discussao entre filosofia e literatura, tema que vem ganhando
terreno académico dentro da comunidade filosofica e literaria
internacional nos ultimos anos. Porém, dadas certas caracteristicas
de nossa universidade e de nossa regiao, o Encuentro comegou a se
perfilar como um projeto de maior envergadura: de académico foi se
convertendo em um projeto cultural da universidade para a cidade
e a reglao, e que tem conseguido posicionar-se a nivel nacional e
internacional por ser um dos poucos que tém Cioran como tema
principal (a parte, claro, do Coldguio Internacional Emil Cioran que se
realiza anualmente em Sibiu, na Romeénia).

Mas o nosso evento teve desde o inicio caracteristicas
especificas que o diferenciam daquele realizado em Sibiu e que é
voltado para os especialistas. Nao é uma copia, nem poderia set.
Resumindo: devido ao crescente interesse que o publico regional
tem demonstrado pelo nosso evento, ampliamos os trés objetivos
mencionados antes: com relagdao ao primeiro, estamos promovendo
o pensamento de Cioran e os estudos que sao desenvolvidos sobre

ele, em meio a um publico nao apenas universitario, estudos que
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se desenvolvem no campo da filosofia e da literatura, mas também
junto a um publico muito mais amplo que recobre estudantes
do ensino médio, além de outros segmentos que exercitam a sua
atividade intelectual privadamente, a margem da universidade ou
nos reduzidos circulos intelectuais mais ou menos conhecidos de
nossa cidade de Pereira. Isso explica porque o nosso coloquio é
tinerante: nas sete edicoes do evento, as conferéncias dos nossos
convidados internacionais foram realizadas nao apenas na UTP
como em outras universidades da regido, em salas culturais, em um
colégio publico de ensino médio e em pequenas cidades proximas
a Pereira. O publico é muito heterogéneo. O objetivo de difundir a
cultura romena (mitos, histéria, autores, musica) tem sido mantido.
Por fim, ampliamos as tematicas concernentes as relagoes entre
filosofia, literatura, arte e sociedade, para incluir problematicas da
atualidade. Desta maneira, nosso publico, filosofico, estudantil ou
simplesmente leitor, pode escutar ou ler, nas Memorias (volumes
de textos apresentados nos encontros) que temos publicado, temas
relativos a esses ambitos.

R. M. — Como tem sido a recepgao critica da obra de Cioran, e o seu
alcance, na Colombia? Pode-se dizer que ha uma tradicao de leitura
e investigacao critica sobre o pensador romeno? No Brasil, ele ¢
muitas vezes desprezado, quando nao rechacado, pelos intelectuais
nos meios académicos e mesmo fora dele, que nao conseguem ou
nao querer admitir a seriedade e a consisténcia filoséfica de sua
obra. Ademais, ¢ muito pouco lido pelo grande publico (Cioran
esta longe de ser um best-seller), na maioria das vezes de maneira
superficial e abusivamente associado a Nietzsche, como se pudesse
ser reduzido a um mero epigono do filésofo alemao. Também
costuma ser utilizado por certa militancia ideoldgica ateista como
figura de autoridade para endossar a causa — o que parece ignorar a
dimensao metafisica e mistica que subjaz ao seu pensamento. O que
pensa desse tipo de leitura? Acontece o mesmo na Colombia?
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L.H. — Sim, a histéria da recepcao da obra de Cioran na Colombia
fol mais ou menos a mesma que no Brasil. Cioran comegou a
ser conhecido ao final dos anos 70. Eram poucos os livros em
espanhol que chegavam aqui naquela época. Foi lido inicialmente
por um pequeno circulo de intelectuais criticos da academia, ainda
que alguns vinculados a ela. As leituras feitas sobre este pensador
estavam influenciadas pela leitura dos poetas malditos, ou certa
literatura pessimista.

Pouco mais tarde, os comentarios que se encontravam sobre
Cioran o vinculavam abertamente a Nietzsche e a uma posi¢ao
atefsta que nega ou ignora, como vocé bem diz, a dimensao mistica,
religiosa mas combativa (para além e acima de qualquer instituicao)
do pensamento cioraniano. Esta imagem foi promovida inclusive
por professores universitarios de tendéncia nietzscheana ao final dos
anos 1980. Mas, no que concerne a academia em geral, Cioran era
um autor quase desconhecido; e aqueles que tinham informagoes
superficiais sobre ele o rechacavam. De alguma maneira, esse
rechaco subsiste, mas com menor intensidade. A partir dos anos
2000, Cioran passou a ser mais conhecido dentro do ambiente
intelectual universitario e extra-académico.

Desde 2007, temos aportando as universidades e bibliotecas
do pafs uma bibliografia cioraniana a qual nao se tinha acesso, e que
consiste na publica¢ao das traducdes de alguns trabalhos realizados
por especialistas estrangeiros e outros consignados nas Memorias
do Encuentro. N6s introduzimos no programa de Filosofia da UTP,
em diversas ocasioes, um seminario sobre o pensador romeno-
trancés. Nossos grupos de investigacao, por sua vez, publicam seus
trabalhos referentes a algumas problematicas que a obra de Cioran
apresenta. Nao obstante, Cioran segue sendo marginal; nao ¢ para a

grande massa, e isso, de alguma maneira, ¢ um alivio.

R.M. — Cioran gostava de se definir como um Privatdenker, um
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“pensador privado”. Sua obra nao ¢ para as massas, para uso publico
das coletividades, mas uma obra intimista e profundamente pessoal,
dirigida as consciéncias individuais na solidao de sua interioridade.
No documentario Apocalipsa dupa Cioran O Apocalipse segundo
Cioran]| se referem a ele como ein Gebeimtipp fiir Kenner, “uma dica
secreta para conhecedores”. Dito isso, uma questao de muito
interesse seria, particularmente, sua relacio intelectual com o
Cioran. Quando e como conheceu sua obra? Que lhe atraiu nele,
em seu pensamentor Seus estudos académicos tém se centrado na
obra cioraniana, e ademais seu doutorado também foi a investigacao
do pensamento de Cioran. O que significa Cioran para voce?

L.H.— O fato de ser um “pensador privado” do qual nao se poderia
tazer um uso coletivo, e que nao poderia ser vinculado ou utilizado
por nenhum tipo de ideologia, ja que a prépria natureza de sua obra
impede isso, é o que a protege da trivializacao das modas literarias,
ou de seitas de adeptos. Obviamente, ha leitores que utilizam dois
ou tres aforismos ou alguns titulos para apoiar posturas intelectuais
ou eticamente irresponsaveis. Mas sao casos irrelevantes. Vocé
afirma acertadamente: Cioran consegue ter um lugar privilegiado
nas consciéncias individuais, na intimidade e sensibilidade de uma
existéncia. Li Cioran pela primeira vez quando cursava meus estudos
de graduagao em Filosofia. Vocé conhece bem essa experieéncia: o
impacto, a surpresa, a aprovagao imediata de suas afirmacoes, e talvez
o consolo essencial que sua obra representa para a alma. Cioran diz
as coisas que todo homem mais ou menos lacido ou realista (em um
sentido existencial) sente, mas que nao se atreve a expressar porque
nao tem as palavras, o talento ou a valentia para fazé-lo. E 1sso
explica — sem precisar ir mais longe em busca de argumentos ou de
explicacbes — a importancia que adquire na vida pessoal uma obra
como a de Cioran. Fiz meu trabalho de graduagao principalmente
sobre dois temas: o suicidio e a critica a filosofia. Meu trabalho
de mestrado tomou outro rumo, mas entao no doutorado retomei
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sua obra. Devo esclarecer que na Colombia, naquela época, nao
se tinha acesso aos estudos que vinham sendo realizados sobre ele
na Buropa Central ou no Leste Europeu. Por isso meus trabalhos
foram em grande medida intuitivos. Nao me considero especialista
em Cioran e, mesmo que me considerasse, na verdade nao sou. Sou
antes uma divulgadora de sua obra. Creio que ele tem razao em sua
critica da historia e condi¢ao humanas. Seu humor negro, herético,
¢ um balsamo. Jaspers disse que alguns seres sio “exce¢des’; nos
nao o somos e nem poderfamos tentar imitar a “excecao”. Mas ¢
possivel, sim, estabelecer uma espécie de (para utilizar outro termo
de Jaspers) com aqueles que o sdo, e junto a ele buscar o préprio
caminho em direcao a si mesmo.

R.M. — Como sabemos, vocé ¢ uma das pessoas que tiveram a
oportunidade de corresponder-se com Cioran. Como comegou esse
intercambio epistolar? Que paralelos se poderia estabelecer entre
o autor dos livros e o interlocutor epistolar? O Cioran das cartas é
distinto do escritor?

L.H. — Pelo que entendo ele manteve correspondéncia com uma
boa quantidade de pessoas. Com efeito, para mim fo1 um privilégio.
Quando iniciei meu trabalho de graduacao tive a ideia de escrever
uma carta a editora Gallimard. E com grande surpresa recebi uma
resposta. O intercambio epistolar foi esporadico, mas transcorreu
por um periodo de dez anos. Sabe-se que Cioran é um dos autores
que uniram vida e obra. Ele conserva nas cartas o mesmo “tom”
que mostra nos livros. E claro, sio cartas breves, pessoals, em que
nao se desenvolve nenhum tema. Mas é possivel ter a certeza de
que se esta diante do mesmo temperamento, do mesmo sentimento
da existéncia, do mesmo talento que exibe em seus livros. Porém,
nas cartas evidencia-se claramente um ser de grande amabilidade e
calidez.
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R.M. — A continuidade e a descontinuidade entre a obra romena
e a obra francesa de Cioran costumam ser muito discutidas. Que
relacdo vocé vé entre os escritos de juventude, em romeno, e 0Os
escritos de maturidade, em francés? E justo falar de uma ruptura
entre os dois periodos, ou seria razoavel relativizar essa ruptura?

L.H. — A relativizacao ¢ a opcao correta. Ha continuidades e
descontinuidades, de natureza tematica e estilistica. Nao obstante,
ha um “fundo idéntico”. Refiro-me ao espirito que anima os dois
momentos da obra: o ceticismo apesar de certas veleidades juvenis,
a luta com Deus que s6 o cansaco dos anos pode atenuar, um estilo
escritural intenso e apaixonado, depurado pela disciplina imposta
por outra lingua... enfim. Um dos estudos que aprofunda este tema
¢ o do romeno Ciprian Valcan e que, para mim, ¢ leitura obrigatoria
para os estudiosos de Cioran.

R.M. — E razoavel dizer que o século XX nao conheceu figura inte-
lectual mais enigmatica, mais indefinivel, mais inclassificavel do que
Cioran. Ademais, ¢ um pensador relativamente recente cuja jovem
tradicao critica ainda esta muito pouco estabelecida, consolidada. A
cada ano se descobrem novas informacdes ou se revela alguma obra
que ficou engavetada durante décadas sem conhecer a luz da publi-
cacao (como Razrne, que Cioran escreveu ainda em romeno quando
ja habitava em Paris, e que foi publicado recentemente na Roménia).
A quantidade de interpretacoes distintas de Cioran é proporcional
a quantidade de seus intérpretes. Como Nietzsche no século XIX,
Cioran parece ser um autor extemporaneo em seu proprio século.
Que pensa voce sobre o destino da recepgao de Cioran, na Colom-
bia e no mundo?

L.H. — Cioran foi um visionario, uma espécie de H. G. Wells (sei
bem que a comparacao pode parecer absurda...). Os cioranianos
seguirdao escrevendo; por ser auténtica, sincera, a obra de Cioran
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podera perdurar; e o mundo seguira seu destino implacavel.

R.M. — Para concluir: ha um livto de Cioran que lhe seja
especialmente significativo? Algum aforismo favorito?

L.H. — Um dos livtos que permite aproximar-se de maneira
contextualizada ao seu pensamento é o volume das Entretiens, uma
boa iniciacdao para todo aquele que queira comecar a estuda-lo com
seriedade. Como um dos temas que mais tém me inquietado é o
de sua atormentada religiosidade, me interessam muito os livros da
época romena. Ademais, o alento poético que oferecem os livros
mais apaixonados, mais dramaticos (por exemplo, os textos que se
poderia chamar de “oracoes blasfemas™). Mas ¢ dificil falar de um
ou dois livros ou aforismos preferidos. Neste caso, nao se pode
escolher, a nao ser pelas problematicas que sejam de interesse do
estudioso. m
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Entrevistas (2012-2019)

Viagens, encontros, correspondéncias e a recepedo
italiana da obra de Cioran

Entrevista com Renzo Rubinelli (2015)

“Busco fazer uma exegese do pensamento de Cioran que evidencia como o
tempo esta na raiz de toda a sua reflexao. Para Cioran, tempo é destino. A
maldigao de nossa existéncia ¢ a de sermos “encarcerados” na linearidade
do tempo, que procede de um paradisiaco passado pré-temporal em dire¢do
a um destino de morte e decomposicdo. Trata-se de uma visao tragica, de
matriz grega, inserida em uma concepgao do tempo judaico-crista, privada
de escathon. Mas, estamos absolutamente certos de que Cioran exclui toda
e qualquer forma de salva¢ao?” (Renzo Rubinelli)

enzo Rubinelli ¢ filésofo italiano e conheceu pessoalmente
Cioran, em Paris. Aqui ele compartilha suas intuicoes sobre

obra do autor romeno de expressao francesa, abordando

temas essenciais como a visao cioraniana do tempo como destino,
a dimensao tragica e o niilismo que caracterizam seu pensamento,

entre outros. B autor de Tempo ¢ destino nel pensiero di E. M. Cioran
(Aracne, 2014).

RODRIGO MENEZES — Prezado Renzo Rubinelli, é um pri-
vilégio conversar com voceé sobre Cioran e saber do seu encontro
com ele em Paris. Como voce descobriu a obra de Cioran? Qual foi
a sua primeira leitura?

RENZO RUBINELLI — Caro Rodrigo, obrigado por esta
entrevista. Nao nos conhecemos pessoalmente, mas aprecio muito
o trabalho que vocé faz por pura paixao, a favor do conhecimento
do pensamento de Cioran no Brasil e no mundo. Nao ¢ importante,
mas, ja que voce me pergunta, sou instado a escavar uma memoria
enterrada. A primeira vez que vi um livro de Cioran, e assim soube
de sua existéncia, foi na faculdade, em Veneza, em San Sebastiano,
no grande saldo do instituto de estudos filoséficos. Era 1986, creio
eu. Descia as escadas um pesquisador, acho que se chamava Moro,



que nos dava um curso sobre McLuhan. Ele tinha debaixo do brago
17 deminrgo cattivo (Le manvais déminrge, 1969), recém-publicado pela
editora Adelphi. O titulo nao me agradou, e achei estranho que
um especialista de McLuhan se interessasse por um livro com um
titulo tdo arcaico. Alguns meses depois, preguntei ao professor
[Emanuele| Severino sobre a possibilidade de fazer, com ele, uma
tese sobre o tema do destino. Ele aprovou a ideia, e me apresentou
uma lista de autores: Rensi, Untersteiner, Spengler, Nietzsche. Em
seguida, numa revista da época, li uma resenha de Severino sobre
Squartamento (Ecartlement, 1979), contendo esta citacio de uma
passagem do Mahabbharata: “O néd do Destino nao pode ser desfeito;
nada neste mundo é o resultado dos nossos atos”, retomava Cioran.
“Eis aqui o meu autor”’, pensel. Eu o propus a Severino, que aprovou,
entusiasmado, a escolha de Cioran, ligada ao tema do destino. Assim
comegou um percurso de estudo e de vida, que me levou a conhecer

Cioran, a sua familia parisiense e a romena, sua terra de origem...

R. M. — Como se deu, historicamente, a recepcao italiana de
Cioran? Sabe-se que o nosso autor conta com muitos leitores na
Italia, onde ele ¢ editado, como vocé mesmo apontou, pela editora
Adelphi, de Roberto Calasso. Franco Volpi, por exemplo, era um
leitor de Cioran. Ha um comentario em seu livro I/ nichilismo (O
nitlismo, publicado pela Loyola no Brasil), em que Volpi considera
Cioran como o representante de um “niilismo gnostico”. Pode-
se dizer que ha, na Italia, uma tradi¢do — ainda que jovem, dada a
atualidade do nosso autor — de estudos sobre Cioran? Quem sao os
principais comentadores italianos de Cioran, e os principais estudos
dedicados ao pensamento e a escritura do autor do Sommmario di

decomposizione?

R. R. — O primeiro livto de Cioran publicado na Italia foi
Ecartélement (Squartamento), pela Adelphi, em 1981, mas na década
anterior alguns titulos ja haviam sido publicados por editoras de
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direita, sem nenhuma ressonancia. Foi precisamente pela Adelphi,
e gracas a bela introducao de Ceronetti, que o nome de Cioran
se Impos a atencao dos leitores italianos. Roberto Calasso é um
grandissimo operador cultural, mas é uma pessoa arrogante, diria
mesmo mal-educada. Minha frequentacio de Cioran e Severino,
dois gigantes do pensamento, me permitiu compreender como a
verdadeira grandeza acompanha sempre uma humildade e gentileza
auténticas, com quem quer que seja. Virtudes das quais Calasso,
na minha visdo, carece, pela experiéncia direta que tive com ele,
em mais de uma ocasidao. Franco Volpi, infelizmente, nos deixou
cedo demais, devido a um acidente banal de bicicleta nas colinas
do Véneto (regiao no nordeste da Italia), ndo muito longe de onde
eu moro. Sua inteligéncia pode nos iluminar por muito tempo. Em
2002, ele escreveu um artigo sobre o livro de Friedgard Thoma,
Per nulla al mondo, libertando-o de uma vez por todas do coro dos
censores. Gosto de lembrar do final desta belissima parte: “Cioran,
sob a influéncia da paixao, revela a si mesmo. Poe em jogo tudo
de si para ganhar o jogo. Revela ambitos reconditos da sua psique,
aspectos surpreendentes do seu carater... Atraido pelo desafio do
eterno feminino, deixa que venham a torna as profundezas secretas
do seu pensamento: um pensamento desnudo diante do olhar

feminino que o penetra...”

Certamente, “niilismo gnoéstico” é uma definicao apropriada
para Cioran. Mas que ¢, afinal, “niilismo”? A palavra se encaixa com
Cioran sobretudo do ponto de vista tedrico, como eu explicarel em
seguida. A énfase, a0 meu ver, deve cair sobretudo sobre o adjetivo
“onostico”. A ideia gnéstica de Caduta nel tempo (La Chute dans le
temps, 1964) informa toda a obra de Cioran, sem excegao.

Na Italia, ha muitos jovens corajosos que se ocupam de Cioran:
Giovanni Rotiroti, Massimo Carloni, Mattia Luigi Pozzi, Amelia
Bulboaca, Paolo Vanini, Antonio Di Gennaro, Horia Corneliu
Cicortas, Barbara Scapolo e Ionut Marius Chelariu. Seus estudos
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sao todos muito validos, mas, se voce quer saber minha preferéncia,
direi os estudos de Carloni, Rotiroti e Bulboaca.

R. M. — Voc¢ publicou um livro sobre o filésofo romeno: Terzpo
e destino nel pensiero di E. M. Cioran (Aracne Editrice, 2004). Segundo
Mihaela-Gentiana Stanisor, o seu livro transita “entre a eternidade
de Emanuele Severino ¢ o niilismo de Cioran”. E um belo titulo
que parece sintetizar a esséncia do pensamento cioraniano, além
de ecoar o titulo de um de seus livros, a coletanea de artigos de
juventude publicada postumamente sob o titulo de So/itude et destin.
Que significa a existéncia para Cioran? Que é o homem, segundo
ele, e sua relacao com o tempor Pensamento tragico ou niilismo?

R. R.— O meulivro empreende uma exegese teorica do pensamento
de Cioran, evidenciando como o tempo esta na raiz de toda a sua
reflexdo. O “e” da conjuncao do titulo torna-se o verbo da tese que
eu sustento: o zempo ¢ o destino. A maldicao de nossa existéncia ¢ a de
sermos “‘encarcerados” na linearidade do tempo, que procede de
um paradisfaco passado pré-temporal, em direcao a um destino de
morte e decomposicao. Trata-se, em sintese, de uma visao tragica,
de matriz grega, inserida em uma concepgao do tempo judaico-
crista, privada de éscathon. Mas, estamos absolutamente certos, pois,
de que Cioran exclui toda e qualquer forma de salvacao? No meu
livro dialogam duas polaridades extremas: a absoluta eternidade de
Severino e o niilismo explicito de Cioran. Do ponto de vista de
Severino, pode-se definir o pensamento de Cioran como o tornar-se
consciente do niilismo, inerente a concepgao ocidental do Tempo.
E na tentacao mistica de Cioran encontra-se, por outro lado, uma
percepcao emocional do ser que parece indicar a necessidade, a
urgéncia, dir-se-1a a esperanca de uma superacao da hermenéutica
ocidental do devir e de uma palavra ulterior que nao a Negacao. O
livto comeca com um relato dos meus trés encontros com Aurel

Cioran (irmao de Emil), nos anos de 1987, 1991 e 1995, e dos meus
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dois encontros com Emil, em 1988 ¢ 1989. Estao contidas ai todas
as cartas que Cioran me escreveu e inumeras fotografias. Apos a
primeira parte, uma investigacao bio-bibliografica sobre o periodo
romeno, um trabalho pioneiro de escavagao na ausencia, a época, de

fontes confiaveis.

R. M. — Cioran tinha muitos amigos nos mais diversos paises,
na Buropa e além, especialmente espanhéis e italianos. Poder-se-1a
dizer que a paixao, a fascina¢ao que ele tinha pela Espanha, nao a
tinha igualmente pela Italia? O grande poeta Giacomo Leopardi é
um dos seus preferidos. Que afinidades vocé apontaria entre Cioran
e a Italia?

R. R. — Naio digo que a fascinaciao de Cioran pela Italia se equipare
a que ele tinha pela Espanha. Cioran amava a Espanha de modo
visceral, ao passo que a Italia lhe interessava menos. Suas paixoes
italianas eram Leopardi, obviamente, cujo poema 1. Tnfinito qual ele
fez questao de emoldurar e pendurar na parede de sua mansarda,
em Paris, e Veneza.

R. M. — Vocé conheceu Cioran pessoalmente, nao é? Poderia
compartilhar um pouco das memorias desse encontro? Parece
existir certo mito-Cioran: o depressivo suicida, o misantropo furioso,
o louco solitario ou Deus sabe 14 o qué... Qual foi sua impressao
da relacao de identidade entre a obra e o autor, isto €, da obra e do
homem de carne e osso?

R. R. — Caro Rodrigo, eu sempre refutei todos os lugares comuns,
os clichés legados ao personagem Cioran. Nada disso ¢ verdade:
misantropo, louco, depressivo, suicida, furioso, funambulo — todas
clas palavras insuportaveis, etiquetas vazias tipicas de jornal de
provincia de péssima categoria que sao empregadas, até hoje, para
descrever Cioran. L.endo seus livros, eu tive a nitida sensacao de
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um homem auténtico, um homem como nds, mas com um dom
excepcional, qual seja, a extraordinaria capacidade de apontar sempre
em direcao ao essencial, com um estilo cristalino. E, portanto, eu
quis conheceé-lo pessoalmente, com a intuigao de que estaria aberto
e disponivel a me receber, e assim aconteceu. Era um homem muito
relacionavel, envolvido, alguém que participava das pequenas e das
grandes misérias alheias.

Tudo comecou no verao de 1987. Eu queria visitar os paises
do Leste europeu, que eram realmente o/frecortina. Quase ninguém
se aventurava por aqueles lados. Antes de partir para a Roménia,
avisei o professor Rigoni, tradutor e amigo de Cioran, pedindo-lhe
que o informasse sobre minha viagem e perguntando se ele tinha
aloum desejo. Imediatamente chegou de Paris a minha missao:
levar dois quilos de café para o seu irmao. Entdo, eu passei tres
dias inesqueciveis com Aurel, que me mostrou todos os lugares da
infancia deles e me contou um montao de coisas. Também conheci
Constantin Noica, que me escreveu a mao suas sugestoes para
minha tese sobre Cioran (pode-se ver no meu livro as duas paginas
manuscritas). Entao, meses depois, mostrei a Cioran os diapositivos
de todos aqueles lugares de sua infancia e os olhamos juntos, em sua
mansarda na Rue de ’Odéon. Também estavam presentes Simone
(Boué) e Friedgard Thoma. As reacoes de Cioran diante das imagens
eram explosivas; ficou euférico, emocionado como uma crianga,
diria mesmo extasiado. Aquela foi uma tarde alegre. Por outro lado,
este estava diferente no encontro seguinte. Era verdo, Simone estava
em Dieppe e Cioran sozinho em Paris. Era para eu lhes apresentar
um amigo que havia ha pouco defendido uma tese sobre ele, com
um recorte historico-politico: I meccanismi dell’utopia in M. Cioran
(“Os mecanismo da utopia em E. M. Cioran”). Evidentemente,
ficou interessado. Caso contrario, nao teria €scrito a0 meu amigo
uma belissima carta. Ele nos recebeu e nos ofereceu deliciosos
sanduiches tostados que tinha providenciado para nés. Estava mais

cansado e envelhecido em contraste com o ano anterior. O calor de
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julho e a auséncia de sua senhora tornava a atmosfera um pouco
menos animada do que da primeira vez. Conversavamos em alemao
e a minha namorada traduzia tudo.

R. M. — No Brasil Cioran é muito pouco trabalhado nas universi-
dades. Os departamentos de Filosofia parecem, normalmente, aves-
sos a sua insercao enquanto objeto de estudo, provavelmente em
funcao do carater nao convencional, nao tradicional, hibrido e mar-
ginal, do seu pensamento, a meio caminho entre o discurso filoséfi-
co ¢ o discurso poético-literario. Como se a sua obra nao possuisse
nenhuma relevancia filos6fica, nenhum valor em termos de reflexao
filosofica. O mesmo se passa na Italia?

R. R. — “Cioran ¢ um filésofo que refuta a filosofia”, tal como eu
afirmo com for¢a no meu livro, e quem me escreveu afirmando a
mesma coisa foi Constantin Noica (que eu encontrei em Paltinis, nos
Carpatos, no verao de 1987, como eu te contei anteriormente). De
tato, ndo é possivel compreender Cioran a nio ser tendo em mente
a questao do Tempo e este ¢ um conceito filoséfico por exceléncia.
Estes aspectos que eu apenas menciono aqui sao explicados de
forma muito mais analitica no meu livro.

R. M. — Algum livro predileto de Cioran? Alguns aforismos
prediletos, ou que venham a mente agora?

R. R. — Meu livro preferido é sem duvida os Qwuaderni 1957-
1972 (Cabhiers, 1997), em segundo lugar, I.7nconveniente di esser nati
(Do inconveniente de ter nascido, 1973), e, em terceiro, I.a Caduta
nel tempo (La Chute dans le temps, 1964), e todos os demais sio um
mais belo que o outro, e nao da para enjoar de relé-los. O aforismo
preferido continua sendo aquele com o qual, ha 27 anos, eu concluia
a minha tese, extraido de Squartamento (Ecartélement). Ei-lo:

“Subitamente, necessidade de demonstrar agradecimento, nao so6
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aos seres mas também aos objetos, a uma pedra porque é pedra...
Tudo parece entdo animar-se como se fosse para a eternidade.
De repente, inexistir parece inconcebivel. Que estes calafrios se
produzam, que possam produzir-se, mostra que a ultima palavra
talvez nao esteja na Negacio.”!

R. M. — Por que ler Cioran?

R. R. — Como escola de sintese, de limpidez, de sobriedade,
de autenticidade, de essencialidade. Mas também para sentir a
proximidade de um amigo, de um amigo como nds, sincero e com
o grande dom da ironia. Com Cioran vocé pode rir com gosto,
sobretudo lendo os Quadern:.

R. M. — Senhor Rubinelli, deixo a com vocé a tltima palavra, para
concluir como lhe convier.

R. R. — Como ultima palavra, sirvo-me de dois aforismos, que
estao perto um do outro, nos Quaderni:

“25 |de dezembro de 1965]. Natal. A felicidade tal como eu a
entendo: andar no campo e olhar, apenas isso, esgotar-se na pura
petcep¢ao.””

E um pouco antes:

993 .

“Perder-se em Deus” — nao conheco expressao mais bela.

1. CIORAN, E. M., Ecartélement, in (Euvres. Paris: Gallimard, 1995, p. 1465.
2. CIORAN, Cabhiers : 1957-1972. Paris: Gallimard, 1997, p. 322.
3. Ibid., p. 323.
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Entrevistas (2012-2019)

Cioran no teatro: “Musica perfeita
para o suicidio

Entrevista com Henrique Zanoni (2016)

Ao longo de mais wma madrugada insone, o jovem fildsofo Emil Cioran embar-
ca numa viagem vertiginosa, mas repleta de um humor dcido, se embrenhando
por temas como a lucidez, o amor, a arte, a morte e a vida.

A peca “Musica perfeita para o suicidio”, que integra o repertorio
teatral da Cia. dos Infames, criada a partir dos escritos de Cioran,
entrou em cartaz no dia 24 de maio de 2016, no Teatro Cemitério
de Automoéveis, em Sao Paulo (SP).

Contemplada no 2° Prémio Zé Renato de Teatro da Secretaria
Municipal de Cultura, tem direcao de Cristiano Burlan e atuacao
de Henrique Zanoni. Este é o segundo projeto da Cia. dos Infames
— a estreia se deu com “A Vida dos Homens Infames”, baseada na
obra de Michel Foucault. Jean-Claude Bernardet, critico, professor
e ator, faz uma participacao especial em videos que interagem com
O protagonista.

Nesta entrevista, o ator, diretor e dramaturgo Henrique nos conta
um pouco sobre o e sobre a trajetoria que o levou a ideia de produzir
um mondlogo sobre o autor romeno. O potencial dramatuargico de
Cioran, a virtude catartica de sua obra, a infamia como ética de vida,
o humor e a poeticidade da prosa cioraniana como ingredientes de
uma mise-en-scene explosiva , entre outros assuntos — eis o que o
leitor encontrara a seguit.

RODRIGO MENEZES - Caro Henrique, poderia se apresentar,
talando um pouco da sua formagao e trajetoria artisticar

HENRIQUE ZANONI - Em primeiro lugar, sou eu que gostaria
de agradecer! O blog mantido por vocé foi uma das grandes fontes



de pesquisa para o projeto! Entdo, registro aqui publicamente
minha admiracao por esse trabalho e a importancia para a difusao e
potencializa¢ao da obra de Cioran.

Em relacao a minha formagao, tenho um passado que condena
— sou economistal Depois dessa fase vergonhosa, estudei e me
formei como ator no INDAC. La se vio quase dez anos! Nesse
periodo, trabalhei com algumas companhias de teatro, passando por
textos classicos como Shakespeare, Tchekhov, Arrabal, e também
por autores brasileiros contemporaneos (Mario Bortolotto, Samir

Yazbek, Marcos Barbosa).

Em 2012, me tornei sécio da produtora de cinema Bela Filmes,
ao lado de Cristiano Burlan. Na produtora, realizamos inimeros
longas metragens (ficcao e documentario), tais como “Sinfonia de
um Homem S6, “Amador”, “Mataram Meu Irmao”, “Hamlet”,
“Em Busca de Borges”, entre outros. Trabalhei também com
outros diretores, tais como Marcelo Caetano e Claudio Gongalves.
Em 2015, dirigi meu primeiro curta-metragem, “Brutalidade”, que
passou em alguns festivais nacionais (Juiz de Fora, Ouro Preto) e
internacionais (Italia, México).

A partir dessa pesquisa que eu e o Cristiano desenvolvemos no
cinema, decidimos, em 2013, fundar nossa Companhia de Teatro, a
Cia dos Infames. Nosso primeiro projeto foi “A Vida dos Homens
Infames”, baseado em dois diarios resgatados por Michel Foucault
— “Eu, Pierre Riviere, que degolei minha mae, meu irmao e minha

b

irma...” e “Herculine Barbin: Diario de uma Hermafrodita”. A
peca tinha direcao do Cristiano Burlan e dramaturgia minha e da
Marcela Vieira. Além da pega, que cumpriu 2 temporadas em Sao
Paulo e rodou por alguns festivais nacionais, o projeto contou com
o ciclo de debates “Por um Teatro Nao-Fascista”, onde debatemos
temas como escrita, atuacao, encenacao e critica teatral, e contou
com nomes como Luiz Fuganti, Roberto Alvim, Samir Yazbek,

Salma Tannus, Maria Eugénia de Menezes, entre outros.
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Bom, e chegamos agora com o projeto “Musica Perfeita para
o Suicidio”, que foi contemplado no 2o Edital Z¢é Renato de teatro
da prefeitura de Sao Paulo.

R.M. — Como vocé chegou a Cioran, ou, pela perspectiva oposta,
como Cioran chegou até voce? Qual foi sua primeira leitura do autor
e 0 que o atraiu a ele?

H.Z. — Ha 3 anos atras, o Cristiano me deu o livto Brevidrio de
Decomposicao. Confesso que nao fui arrebatado de imediato pela
obra, mas desde o inicio, o cinismo e humor de Cioran, aliado a
sua escrita altamente poética e pessoal, me pareceram um material
muito interessante para trabalhar dramaturgicamente. Fui atras das
outras obras. Foi entao que entrei em contato com Nos Cumes do
Desespero. Quando li a abertura do livro (“Escrevi esse livro aos 22
anos de idade... se ndo o houvesse escrito com certeza teria posto
fim as minhas noites”), fui imediatamente capturado. A partir dai,
devorei todos os livros (em portugués) de Cioran e aleitura realmente
teve um efeito devastador sobre minha visao e ética com a vida.
Comecel a separar os temas que me interessavam, as mudancgas e
contradi¢oes ao longo de sua obra, as histérias que contava, etc.. De
certa maneira, encaro sua obra sob uma certa perspectiva tragica:
fico sempre imaginando o que esse franco-romeno teve que passar
para produzir sua obra, o que ele se dispos a enfrentar, uma lucidez
e consciéncia ininterruptas, e, ao dar forma a esses pensamentos
duros e dificeis, quando lemos, sentimos uma certa catarse, pois
todos sentimos aquilo, mas nos falta coragem para enfrentar as
questoes de frente; mas através da leitura, da expressao, a vida torna-
se um pouco menos insuportavel.

R.M. — Vocé acaba de estrear um monologo inspirado na obra de
Cioran, eintitulado “Musica perfeita para o suicidio”. Anteriormente,
voce havia produzido outra pega, inspirada na obra de Foucault.
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O que o levou a escolher estes dois autores? Como surgiu a ideia
de dramatizar a obra de Cioran, que, diferentemente de outros
pensadores do mesmo contexto historico-cultural (vém a mente
Sartre, Camus e Beckett, entre tantos outros), nunca se arriscou a
produzir para o teatro? Enfim, que tipo de apelo dramatargico voce
enxerga na obra de Cioran? Alias, ndo ¢ a primeira vez que a obra
do autor do Brevidrio de decomposigio é adaptada ao teatro, no Brasil ou
em outros paises (Franga por exemplo)...

H. Z. - O que, talvez, me interessa nas obras de Foucault e Cioran é
uma certa infamia com a vida, com os temas escolhidos e a propria
escrita que produziram (as escolhas artisticas ndo sio exatamente
planejadas e conscientes; por vezes tomamos contato com obras
que nos arrebatam e voce simplesmente nao consegue se livrar
delas; talvez as pecas sirvam a esse proposito de libertacao). A
nossa companhia de teatro tem esse interesse, de lidar com autores
infames, de unir o pensamento com a encenagao, unir ética e estética.
Mas também estamos interessados agora em autores brasileiros

contemporaneos.

Devo dizer que o humor de Cioran foi o que me arrebatou
profundamente. Ainda que um sorriso estranho, desconfortavel (a
imagem da hiena, tao cara a ele, me vem a mente de imediato) sempre
que penso em Cioran, quase nao consigo parar de rir! Além disso,
a propria escritura/estilistica de Cioran me estimulava muito: capaz
de criar imagens que flertam com uma certa “paixao do absurdo”,
de uma poética fabulosa e intrincada, e, principalmente por escrever
tudo em primeira pessoal Como ele mesmo diz, “tudo o que escrevi,
¢ inseparavel do que vivi. Nao inventei nada, fui apenas o secretario
de minhas sensacoes”. Juntando todos esses elementos — escritura
profundamente pessoal, altamente poética e imagética e dotada de
humor pra 1a de instigante — me pareceram ingredientes com um
potencial dramaturgico muito rico e explosivo.
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Mas a grande dificuldade foi: o que o teatro, e somente o
teatro, pode trazer para a obra de Cioran? Caso contrario, acho
muito mais interessante ler os livros! Além disso, o tempo todo,
queria fugir de dois problemas que enxergo numa leitura superficial
de Cioran: como nao “construir’” um personagem que fosse uma
caricatura de um louco (o que Cioran definitivamente nao era) e
como nao fazer uma “palestra” sobre seus escritos. E sempre achei
que o humor/cinismo de Cioran deveria dar o tom da pe¢a (como
nao cair num stand-up comedy banalizado e bogal era outro desafio).
Finalmente, tanto os temas como a propria escrita de Cioran sao
muito complexos, quase labirinticos, entdo o desafio seria como
“incluir” (no bom sentido) o publico nessa viagem do pensamento.
Se o teatro € agdo, como fazer do pensamento, acao? Enfim, foram
3 anos de um longo, dificil e prazeroso caminho para chegarmos
aqui.

R.M. — Por que o titulo “Musica perfeita para o suicidio’?

H.Z. - Nomear as obras é sempre uma grande lutal E nomear uma
obra baseada em Cioran, mestre nos titulos, trouxeram ainda mais
dificuldade para isso!

Em termos mais concretos, posso citar alguns, digamos,
disparadores (nao ha nenhuma “hierarquia” aqui): a musica tem uma
importancia muito grande para Cioran e também para mim (cada
trabalho que faco, utilizo um conjunto de musicas para estimular a
criacao). Além disso, a musica tem um poder muito forte para mim e
o Cristiano em termos de encenacao. Teve também o fato de entrar
em contato com a musica “Domingo Sombrio”, de Rezso Seres (que
ficou conhecida como musica hungara do suicidio), que acho que
dialoga muito com a obra cioraniana. Por fim, tanto na dramaturgia
como interpretacao € encenacao, buscamos transformar os escritos
em musica; uma musica feita de palavras, de entonacdes, pausas,
velocidades, que fosse perfeita para o suicidio; transformar o “falar”
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do ator numa partitura musical. Em suma, tentar dar conta do que
considero talvez o mais importante para uma obra de arte: a criagao
de uma atmosfera.

R.M. — Como alguém que se dedica as artes cénicas e a dramaturgia,
voce encontra alguma dificuldade especial em adaptar a obra de
Cioran para o teatro?

H.Z. — Cada vez mais tenho a percep¢ao de que mais importante
para o artista é saber o que nao queremos! Entao, desde o inicio nao
queria transformar Cioran num louco vulgar e também nao queria
tazer uma palestra a partir dos escritos de Cioran. Queria também
incluir o humor cioraniano, sem simplificar suas ideias, sem fazer
algo mastigado e bobinho para a plateia (acredito piamente que os
espectadores, quando criadas as condi¢oes, topam a viagem teatral
e embarcam junto com voce). O desafio era fazer uma biografia
de Cioran, mas nao uma biografia “historica”, e sim uma biografia
através de seu pensamento (que, no fim das contas, € o que interessa).
Entao, precisava de certa maneira unir o subtexto do ator com o
subtexto do pensamento de Cioran. Enfim, todo o trabalho talvez
tenha sido deixar me permear pelo pensamento de Cioran, sentir
esse pensamento na minha pele, transformar esse pensamento em

acao.
R.M. — Um livro favorito de Cioran? Algum aforismo, ou alguns?

H.Z. - Dificil.... muito dificil... Vou citar apenas o que talvez tenha
sido o livro mais importante para a escritura da peca (e que inclusive
o proprio Cioran disse que todos seus temas estao ali, somente
toram retrabalhados nos livros posteriores): Nos Cumzes do desespero.

E, mais dificil que um livro, talvez seja um aforismo. Vou
escolher um em funcao do préprio oficio do ator. Ainda que
essencialmente coletivo, existe uma solidao essencial do trabalho de
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criacao: “E na soliddo que as lagrimas sao ardentes”.

R.M. — Ha um #easer em video da peca. Para além dele, o que vocé
poderia adiantar a respeito de “Musica pertfeita para o suicidio”?

H.Z. - Qualquer coisa que eu diga, sera diferente da experiéncia que
buscamos criar com a pe¢a. Entao, a tinica coisa que diria: VENHAM
VER A PECA! Sao 50 minutos viajando pelos pensamentos (e
atmosfera) de Cioran!

Antesdeserumapalestrapedante sobrecomolidarcomsuavida,
embarcamos numa viagem vertiginosa por temas dificeis e delicados,
mas dotados de um humor e um cinismo impar, contagiantes! (“se
tosse eleito Deus, imediatamente pediria demissao”; ou “durante
todo minha vida nutri a pretensdao extraordinaria de ser o homem
mais lucido que ja existiu. Cada um com sua loucura; a minha foi
me julgar normal”; ou “um passeio no cemitério ¢ uma licio de
sabedoria quase automatica; ¢ melhor que ir no médico”). Enfim...
venham!

R.M. — Passo a palavra para vocé concluir como lhe convier...

H Z. —Ja talei muito! Hehe... Mas gostaria novamente de agradecer
imensamente a vocé (e seu blogl). Devo agradecer também a
Fernando Klabin, Flamarion Caldeira Ramos e José Thomaz Brum.
Vocés sao os verdadeiros multiplicadores desse kamikaze chamado
Cioran. E para os leitores, diria: o teatro é por definicao efémero.
Entao, venham experienciar essa atmosfera cioraniana materializada

Nna cena. m
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Entrevistas (2012-2019)

A recepcao italiana da obra de Cioran por
uma perspectiva romena

Entrevista com Amelia Natalia Bulboaca (2016)

melia Natalia Bulboaca nasceu em Braila, na Romeénia.
E formada em Ciéncias Politicas pela Universidade de
Mildo, com especializacio em Ciéncias Internacionais
e Instituicdes europeias. F mestra em Ciéncias Antropoldgicas e
Etnolégicas pela Universita degli Studi di Milano-Bicocca, e esta
em vias de obter uma especializa¢io em Filosofia das Religioes. E
colaboradora da revista bilingue romeno-italiana Origgonti Culturali
Italo-Romiéne. E tradutora do romeno para o italiano, tendo traduzido
a importante biografia de Marta Petreu, I/ passato scabroso de Cioran

(Napoli-Salerno, Orthotes, 2015).

RODRIGO MENEZES — Prezada Amelia, muito obrigado por
nos conceder esta entrevista. Como Cioran, vocé esta familiarizada
com a experiéncia do bilinguismo, pois nasceu na Roménia e
radicou-se em um outro pafs, a Italia. Poderia nos contar a respeito
do seu itinerario intelectual, e sobre como veio a descobritr a obra
de Cioran? Ja conhecia Cioran na Roménia? Na sua visao, quais sao

as vantagens e as desvantagens de escrever numa lingua estrangeira?

AMELIA NATALIA BULBOACA — Eu ¢ que te agradeco,
Rodrigo, por esta entrevista ¢ pela paixao sem limite que caracteriza
o seu estudo e o seu continuo empenho na difusio da obra de
Cioran. E verdade, sio tantos fios, visiveis e invisiveis, que me ligam
a Cioran. Devo dizer que vocé tocou em um nervo descoberto ao
perguntar-me sobre a situacao do desenraizado, apdtrida. Por ter
a dupla cidadania italo-romena (pois, diferentemente de Cioran,
que nunca solicitou a cidadania francesa, eu e a minha familia

solicitamos a italiana), sempre me senti uma pessoa sem nenhum



pertencimento. Afinal de contas, vivemos numa época “liquida” em
que o pertencimento e aidentidade nao sao tao claros quanto outrora;
porém, devo admitir que a minha “carreira” como expatriada tem
todas as conotacoes de uma feroz radicalidade — inicialmente, talvez,
de forma inconsciente, e entao tomada voluntariamente como um
tardo que, a0 mesmo tempo, tranquiliza.

Eu nasci na Roménia, em Briila, uma cidade que tem uma
historia antiga, uma encruzilhada de muitas culturas, um verdadeiro
umbral entre o Oriente e o Ocidente. Da minha varanda eu podia ver
a agua do Danubio. Infelizmente, eu sempre me senti presa naquela
realidade, ainda que hoje eu nao sei o que daria para abrir a janela e
poder ver o rio ou o mar. Descobri Cioran no liceu, gracas ao meu
professor de lingua romena, Viorel Mortu, um intelectual muito
refinado que frequentemente citava este filésofo tao eclético e tao...
contemporaneo: este foi o meu primeiro impacto com o autor, dado
que nos, estudantes, estavamos habituados a ouvir falar apenas dos
classicos. Os fragmentos citados imediatamente entraram na minha
mente € comegaram a escavar pacientemente, até 0 momento certo
de retornarem a superficie para dar voz a sua incubac¢ao meticulosa
e laboriosa. Quanto isto aconteceu, eu ja estava na Italia.

Lembro-me de ter subitamente comecado a amar Cioran
porque nao fazia mistério sobre o imperativo de ir embora da
Romeénia e nunca mais retornar. Este era também o meu desejo,
que depois se cumpriu por uma série de circunstancias que bem
poderiam ser chamadas de destino. Quando eu cheguei a Italia
com a minha familia, aos 19 anos, me inscrevi imediatamente na
Faculdade de Ciéncias Politicas, escolhendo uma especializag¢ao
em Relacoes Internacionais — o sonho da minha avé era que, um
dia, eu chegaria ao Parlamento Europeu, o que para mim nao seria,
obviamente, nada mal. Em seguida, enquanto me confrontava
com a dura realidade do meu novo estatuto de extra-comunitaria, a

utopia desapareceu como fumaca ao vento e eu comecei a perder
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a confianca na eficacia das institui¢oes e, em geral, da politica. Esta
foi, para mim, a primeira virada importante, o ponto de nao-retorno,
a experiéncia inicidtica da alteridade com a qual me deparei e que tive
de suportar antes mesmo de poder assumi-la conscientemente.
Como consequéncia natural do meu desencantamento premente,
voltei-me aos estudos de antropologia cultural, a partir dos quais,
finalmente, cheguei a filosofia. Quando cheguei a Italia, eu conhecia
o italiano simplesmente porque, quando pequena, assistia 0s canais
da TV italiana transmitidos na Roménia. Um dia, um vizinho, que
viajava o mundo participando de todas as maratonas possiveis e
imaginaveis, me deu um presente trazido da sua viagem a Italia: um
livro, I/ fu Mattia Pascal [O falecido Mattia Pascal], de Pirandello,
que eu li sem conhecer direito o italiano. Disse-me também que
na Italia havia uma cidade com o mesmo nome que o meu: Amelia
(o que me pareceu extraordinario!). Como eu disse, nunca estudei
a lingua italiana, mas depois de um meés da minha chegada a Italia,
eu ja havia passado no primeiro exame universitario (escrito) com a
nota maxima. Sempre nutri uma grande paixao pelas linguas, tanto
¢ verdade que também acabei aprendendo o drabe, ainda que s6 o
italiano tenha se tornado minha segunda lingua. O italiano colonizou
a minha lingua materna até suplanta-la (quase) definitivamente
— a0 menos na escrita. Vocé me perguntou sobre as vantagens e
desvantagens de escrever num idioma estrangeiro. Penso que uma
das maiores vantagens seja a aquisicao de uma hipersensibilidade
na lida com as palavras, seus significados, a etimologia. Sobretudo
se forem linguas intimamente aparentadas ao meu idioma nativo,
como o italiano e o frances, que sao linguas romanicas proximas
do romeno, assim como o portugués e o espanhol. O outro lado
da moeda ¢ que se corre o risco de exagerar, de tornar-se um(a)
maniaco(a) do estilo, talvez passando dias pensando numa unica
frase palavra, retornando mil vezes ao texto e nunca contente com
o resultado — Cioran reescreveu o Brevidrio de decomposicio ao menos
duas ou trés vezes.
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R.M. — Cioran sempre insistiu na diferenca entre os idiomas ro-
meno e frances, enfatizando as provagoes e tribulagoes enfrentadas
ao abandonar o seu idioma nativo e adotar este segundo definitiva-
mente. Voce acha que essa diferenca também ¢é grande no caso da
relacdo entre o romeno e o italiano? Vocé vé afinidades significati-
vas entre estes dois idiomas?

A.N.B. — Creio que a diferenca entre o italiano e o romeno
seja menos notavel do que entre o francés e o romeno. A minha
experiencia pessoal — mas nao s6 minha — ¢ que o italiano pode
ser aprendido muito facilmente, mesmo sem o auxilio de livros de
gramatica (certamente seria melhor usa-los mas, a meu ver, nao sao
indispensaveis). O italiano ¢ o romeno sao linguas gémeas, ainda
que esta constatagao talvez nao seja nada 6bvia da perspectiva de
um italiano, pois o romeno sofreu influéncia e empréstimos do
turco e da lingua eslava. Ainda hoje fico impressionada quando
escuto algumas palavras dos dialetos do sul da Italia, absolutamente
idénticos aos termos romenos. Uma outra vantagem do italiano
em relacdo ao francés é, na minha opiniao, a sua facil pronancia.
Cioran conservou por toda a vida o seu tipico sotaque valaco, que,
em italiano, talvez ficasse menos saliente. Talvez.

R.M. — Cioran esteve diversas vezes na Italia. Na sua opiniao, o
que € que o atrafa ao pais de Leopardi, poeta que ele amava, a ponto
de pendurar, segundo Renzo Rubinelli, os versos de L’Infinito na
parede da sua mansarda em Paris?

A.N.B. — Cioran tinha um verdadeiro culto a Leopardi, e podemos
certamente acreditar no testemunho de Renzo, que teve a imensa
sorte, o privilégio, de visitar Cioran na Rue /'Odéon, 21. Cioran deveria
ter vindo a Italia com a cobigada bolsa de estudos. A sua primeira
escolha havia sido, de fato, a Italia. Em abril de 1937, ele escrevia a
Mircea Eliade: “Seja bondoso, envie-me para a Italia”. Cioran queria
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conseguir uma bolsa de estudos junto a Casa romena de Roma, a atual
Accademia di Romania — fundada na capital italiana na década de 1920
gragas a iniciativa e aos esforcos conjuntos do historiador Nicolae
Iorga e do arquedlogo Vasile Parvan. Cioran havia confessado ao
amigo Mircea Eliade também a sua intencao de escrever um livro
sobre a Italia. Evidentemente, naquela época Cioran buscava de
todos os modos autossugestoes — se posso dizé-lo assim — em
relacdo ao universo italiano, ja que o seu unico objetivo a época
(falo claramente em termos de escolhas para o futuro) era ir embora
da Romeénia, onde ele se sentia completamente inutil e sem futuro.
Como sabemos, Cioran conseguiu finalmente uma bolsa de estudos
do Instituto Francés de Bucareste, o que lhe permitiu ir a Paris ao
final de 1937. O fato de que Cioran se tornaria que se tornou — um
dos maiores estilistas da lingua francesa — é devido, portanto, a uma
simples casualidade. Nao sabemos qual teria sido a trajetéria do seu
destino se, em vez de Paris, ele tivesse ido a Roma. Nao devemos
esquecet, contudo, o papel imponderavel desempenhado nesta
equacao por sua companheira de toda uma vida, a francesa Simone
Boué. Sao muitos os que pensam que, sem esta mulher providencial
ao seu lado, Cioran teria fracassado completamente. Em todo caso,
voltando a sua pergunta, Cioran, como todos os romenos, sentia
uma familiaridade natural e espontanea com a Italia, a ponto de

considerar os italianos como romenos com uma grande histéria.

R.M. — Voce¢ publicou um artigo interessante em Cioran, archives
paradoxales, vol. 11, intitulado (em frances) “Cioran e a antropologia
apocaliptica”. Poderia explicar como vocé concebe essaantropologia?

AN.B. — Certamente. Com estas quatro palavras pode-se dizer
tudo sobre a antropologia negativa ou ‘“‘apocaliptica”, como eu a
denomino. Ja que nao nos contentamos com esséncias e temos o
vicio de nos embriagarmos com rios de palavras, livros e artigos,
também podemos fazer muitas variagoes sobre o tema. Entdo
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resolvi escrever o artigo em questao, pois, estudando a obra romena
de Cioran (menos conhecida, pelo menos fora da Roménia, e que
considero de primaria importancia), descobri que Cioran esteve
muito interessado em antropologia e psicologia, saberes que se propoem
estudar o homem vivo, de carne e osso. Cioran viveu com essa
obsessao por toda a vida: “A multiplicidade das formas da existéncia
nao se constituiu para mim em menos ocasides permanentes de
tristeza e de encantamento”, escreveu em Nos cumes do desespero.
Nao tao longe a ponto de fazer dela uma profissao, mas assumindo,
talvez, o papel do antropdlogo misantropo, até porque Cioran
nao foi feito para nenhuma profissao, portanto, esse caminho
lhe estava necessariamente interditado. Nao obstante, é forcoso
admitir que Cioran foi um antropélogo suz generis e, ainda que eu
presuma que ele nao tivesse consciéncia disso, ha muitos pontos
em comum entre ele e Claude Lévi-Strauss, tanto no que concerne
a especulacio metafisica quanto em relacdo a suas respectivas
biografias. Por exemplo, os dois se formaram em filosofia no mesmo
ano (1931). Ambos amadureceram a mesma convic¢ao intelectual
que os distanciaria radicalmente dos automatismos asfixiantes
e paralisantes da Academia (Cioran se tornara um Privatdenker da
mansarda parisiense, enquanto Lévi-Strauss sairia em busca de sua
verdade no coragao da floresta amazonica). Cioran foi a Franca
com uma bolsa de estudos para fazer uma tese de doutorado na
Sorbonne (onde Lévi-Strauss, por sua vez, obteria o seu doutorado
em 1948), mas sabemos que ele passou todo o tempo sem frequentar
a universidade ou contactar os professores para a coordenagao da
sua tese. De bicicleta, em vez disso, Cioran percorreu um vasto
territorio e conheceu a Franca profunda. Sem ter programado isso,
terminaria comportando-se como um etnografo-ciclista no interior
da Franca, na qual, neste mesmo periodo, Lévi-Strauss, no coracao
da Amazonia, pensava com inefavel melancolia (basta ler as suas
extraordinarias memorias publicadas em Trustes trdpicos, para dar-se
conta dessa notavel coincidéncia).
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Enfim, para nao me delongar muito, a antropologia apocaliptica
de Cioran, que ¢é perfeitamente compativel com a antropologia
de Lévi-Strauss, reside no fato de que, em sua obra, a imagem do
homem suscitada é a fotografia instantanea de uma queda livre no
abismo sem fundo do Irreparavel. “O homen: segrega desastre” porque,
retomando o tema da antropologia negativa, pensa que pode criar
continuamente novos conteudos culturais (para nao falar da utopia
do progresso que nunca, como em nossos dias, se revelou o seu
exato contrario, pela quantidade de guerras, terrorismo e injusticas
que testemunhamos). Como mencionei Lévi-Strauss, penso que a
passagem seguinte ¢ um 6timo comentario ao aforismo cioraniano
que acabei de citar: “Desde que comecou a respirar e a alimentar-se,
até a invenc¢ao dos engenhos atémicos e termonucleares, passando
pela descoberta do fogo - e salvo quando se reproduz - o homem
nada mais fez do que alegremente dissociar bilhoes de estruturas
para reduzi-las a um estado em que ja nao sao capazes de integracao.”
(Tristes trgpicos) Desde que comegou a respirar, “o homem segrega

7)!

desastre

R.M. — A lucidez, tal como a compreende Cioran, é compativel
com a vida?

AN.B. — A lucidez de Cioran nao deixa escapatéria. Penso
que Cioran disse tudo o que se poderia dizer sobre o Essencial,
expurgando com precisao cirurgica até o mais minusculo coagulo
de ilusdes. A primeira vista, a sua lucidez pode parecer mortal,
insuportavel, absolutamente incompativel com a vida, que ¢ feita,
afinal , de ilusées. Direi que, no fundo, esta ¢ uma questao de gosto,
escolha, carater. Alguns preferem viver na ilusao (tantos amantes se
comportam desta maneira), mas ha também pessoas um pouco mais
“radicais” que jamais admitiriam uma bela mentira no lugar de uma
verdade dura e dolorosa. Se vocé pertence a esta tltima categoria,
a lucidez de Cioran nao apenas é compativel com a vida como se
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revela indispensavel. Para Cioran, /Jucidez significa ter a “paixao do
insoltivel’; o que pode levar o homem a excessos inimaginaveis (um
dos quais, na minha visao, ¢ a escrita). Em todo caso, para quem vive
em alturas vertiginosas, viver ou morrer tornar-se absolutamente
irrelevante, como dizia Cioran. De fato, viver com essa lucidez
esmagadora significa, frequentemente, ter um adicional de vida, pois
nos tornamos mais conscientes e mais preparados para as inevitaveis
desilusoes da vida. Significa sermos sobreviventes! Na entrevista a
Sylvie Jaudeau, ele diz:

“A lucidez, gracas ao vazio que deixa entrever, converte-se em co-
nhecimento. E entdo mistica sem absoluto. A lucidez extrema é o
ultimo grau da consciéncia e da a sensacao de ter esgotado o uni-
verso, de ter sobrevivido a ele. Quem nao passou por essa etapa,
ignora uma variedade especial de decepcao, portanto o conheci-
mento. Os entusiastas comegam a tornar-se interessantes quando
sao confrontados ao fracasso e que a desilusao os torna humanos.
O bem-sucedido em tudo é necessariamente superficial.”!

R.M. — Quais 530 os autores italianos com os quais a obra de Cio-
ran poderia estabelecer uma espécie de dialogo?

A.N.B. — Os autores italianos que eu mais aproximo de Cioran
(para ndo mencionar, obviamente, o imenso Leopardi) sao Carlo
Michelstaedter e Giuseppe Rensi. Cioran tinha 23 anos quando
escreveu Nos cumes do desespero; aos 23 anos, Michelstaedter se
suicidou no dia seguinte ap6s ter concluido a redagao de sua tese,
La persuasione e la retorica (o ano era 1910, Cioran nasceria em 1911).
Carlo Michelstaedter realizou o suicidio em torno do qual Cioran
rondaria durante toda a vida. Ambos partilham das mesmas persuasées:
o desespero associado ao sofrimento, a necessidade de viver, o
inconveniente de ter nascido, as falsas certezas da mediocridade
sobre as quais se apoia a retorica nauseabunda da sociedade humana
e de seus expoentes internamente encharcados de males, a convicgao

1. CIORAN, E. M., Entrevistas com Sylvie Jaudeau. Trad. de Juremir Machado da Silva.
Porto Alegre: Sulina, 2001, p. 18.
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de que as palavras devem sangrar e provocar feridas profundas, a
critica impiedosa da modernidade e do progresso ilusoério.

Giuseppe Rensi ¢ um filésofo italiano muito interessante, um
cético radical e mal digerido pelo universo fechado do establishment
cultural, um filésofo marginal, de nicho, com uma personalidade
irriquieta e atormentada. Com Cioran ele tem em comum o
pessimismo existencial e o niilismo mistico (ele é autor de livros
que Cioran teria certamente apreciado, como Lz filosofia dell assurdo,
Apologia dell’ateismo, 1a morale come pagzia, para citar apenas alguns).
Também ¢é autor de aforismos marcados por um “radicalismo feroz
com a veia pessimista mais bestial” (descricio do projeto de Nos
cumes do desespero, em carta de Cioran a Petru Comarnescu, datada de

21 de abril de 1933), como havia dito I/ Nostro.

R. M. — Para voce, Cioran é e deve ser considerado como um
filosofo? Um escritor? As duas coisas?

A. N. B. — Naio me parece dificil reconhecer Cioran como filésofo.
De fato, a sua ¢ a unica forma de filosofia ainda possivel em um
mundo no qual a impostura do idealismo sistematico (e de todos
os sm0s) tem sido amplamente desmitificada. Cioran ¢ o filésofo do
desengajamento, um esteta e um virtuoso do vazio, mas, 20 mesmo
tempo, os seus livros emanam uma forga tal, uma solidez granitica,
precisamente porque estao ancorados naquele solido nulla (“solido
nada”) de inspiracao leopardiana, que é, no fundo, a tnica realidade
a qual podemos nos aferrar. E nao se trata de um paradoxo gratuito.
Comparada a certas filosofias que, detras dos muros fechados da
Academia, proliferam como culturas de bactérias anaerdbicas,
mesmo na auséncia de oxigenio, entdo, de fato, a filosofia vivida de
Cioran tem uma poténcia salutar e vivificante.

R. M. — Cioran em uma palavra?

A.N.B. — Usarei uma palavra desgastada: catdrtico.
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R.M. — Voce¢ tem algum livro favorito no conjunto da obra de
Cioran? Outra coisa, ha algum (ou alguns) aforismo(s) que voce leve
no coracao e que possa citar de memoriar

A.N.B. — Eis aqui, de verdade, a dificuldade da escolha, e temo
que nao estarei a altura de dar uma resposta. Ndo me arrisco a
escolher um tnico livro. Admito que me sao muito caros os livros do
periodo da juventude, escritos em romeno. Estes textos emanam um
extraordinario lirismo demiurgico que deriva de um valor estilistico
arcaizante de inefavel beleza: a melhor combinagao entre poesia e
filosofia. Para aprecia-lo plenamente, é preciso lé-lo em romeno,
pois a traducao neste caso trai bastante o original.

Um aforismo que me vem a mente praticamente todos os
dias ao despertar é este: “Ser é estar encurralado” (Ecartélemeni).
Estamos todos encurralados: iludidos e desiludidos, enamorados e
desamados, crentes e descrentes... Esta encurralado quem cultiva
ainda algum sonho, algum ideal, ou mesmo um simples desejo, mas
se da conta de que ndo tem mais forcas para realiza-lo, para lutar
contra as for¢as que o ameagam; esta encurralado quem ja nao tem
mais nenhum desejo porque, no fundo, o seu tnico e inconfessavel
desejo é o de tornar a desejar e a esperar... Quem comete suicidio
acredita, talvez, poder eludir a armadilha, mas, na realidade, nao faz
nada além de langar-se 2 mesma sorte que tocara a todos noés. So6
ha uma unica saida obrigatodria, e a Unica realizagao do suicida é a
de “furar a fila”. Nao nos esquecamos nunca: “Sé se suicidam os
otimistas, 0s otimistas que nao conseguem mais sé-lo. Os outros, nao
tendo nenhuma razio para viver, por que a tetiam para morrer?””!

R.M. — Por que ler Cioran?

A.N.B.— Voltando aos aforismos que citei anteriormente, direi que
ler Cioran serve simplesmente para seguir adiante em um mundo

1. CIORAN, E. M,, Silogismos da amargura. Trad. de José Thomaz Brum. Rio de Janeiro:
Rocco, 2011, p. 68.
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que, por sua vez, esta indo cada vez mais a deriva. Serve também
para dar uma saudavel e sonora risada de tudo! m
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Entrevistas (2012-2019)

Volipia do desastre: Notas soltas para Cioran

Entrevista com Ricardo Gil Soeiro (2018)

icardo Gil Soeiro é poeta e ensaista. Doutor em Estudos
Kiterétios pela Faculdade de Letras da Universidade
e Lisboa, onde ¢ investigador do Centro de Estudos
Comparatistas, desenvolvendo pesquisas sobre literatura comparada,
teoria da literatura e estudos pos-humanistas. Organizou e traduziu
o volume As Artes do Sentido, de George Steiner (Relégio D’Agua,
2017), traduziu Confissoes e Andtemas, de Cioran, e co-editou o livro
Paul Celan: Da Etica do Siléncio é Poética do Encontro (2014). Publicou
os seguintes livros de ensaio: O Pensamento Tornado Danga (2009),
Gramatica da Esperanca (2009), Poéticas da Incompletude (2017) e, mais
recentemente, O Claro Enigma da Matéria: Uma Aproximacio Pds-
Humanista a Poesia de W. Szgymborska (Abysmo, 2019, no prelo).
Em 2012 veio a lume L apprendista di enigmi, uma antologia poética
traduzida para o italiano. Com Iminéncia do Encontro foi galardoado
com o Prémio PEN Clube Portugués — Primeira Obra 2010. Com o
livro A Sabedoria da Incerfeza foi finalista do Prémio PEN de Ensaio
2016. Com o livro Palimpsesto foi finalista do Prémio Autores 2017-
SPA, na categoria de Literatura — Melhor Livro de Poesia. Com o
livto A rosa de Paracelso foi finalista do Grande Prémio de Literatura
DST 2018. E autor de Vokipia do Desastre: Notas Soltas para Cioran
(Lisboa, Labirinto, 2019). O Portal E. M. Cioran Brasil conversou
com Ricardo Gil Soeiro sobre Cioran e outros temas, como Fernando
Pessoa e Clarice Lispector, leituras, escritas e tessituras, o fragmento
e outros exercicios literarios.



RODRIGO MENEZES — Prezado Ricardo, como vocé desco-
briu a obra de Cioran, e que valor atribui a ela? O que o motivou a
escrever essas Notas Soltas para Cioran?

RICARDO GIL SOEIRO — O primeiro contacto que tive com
Cioran foi através da leitura de Historia ¢ Utopia, no meu primeiro
ano de licenciatura. A obra, como é bom de ver, nao constava do
programa de nenhuma disciplina: comprei o livto numa pequena
teira do livro que estava a decorrer na Faculdade de Letras de Lisboa
e fiquei imediatamente fascinado com o tom e a intransigéncia do
seu pensar e a qualidade da sua escrita, porque também ¢ de literatura
que temos de falar, quando falamos de Cioran... Fascinou-me o
contorno niilista das suas obsessoes (a morte, o tédio, a solidao, o
tempo, o desespero), mas também a veemeéncia do estilo em que
tal pensamento radical se plasmava. Na altura eu estava imerso
no Livro do Desassossego e em Hiimus, de Raul Brandao, bem como
na leitura de Nietzsche e de Heidegger. Esse livro foi, de facto, o
rastilho para incendiar, de forma irrevogavel, a minha paixao por
Cioran. Como acontece com todas as genuinas obsessoes, a partir
desse momento, comecel a devorar tudo o que pudesse encontrar
desse autor tao enigmatico e paradoxal. Cedo i A Tentacio de Existir
(Lisboa: Relégio D’Agua, 1988), na altura a tinica obra traduzida aqui
em Portugal (para além do Historia e Utgpia), e encomendet alguns
livros em francés. As primeiras obras de Cioran que li no original
toram De ['inconvénient d’étre né e Precis de décomposition. 1i também uma
exelente monografia da autoria de Joao Mauricio Bras, intitulada O
Pensamento Insuportivel de Emile Cioran." A paixdo permaneceu intacta
e a verdade é que sempre acalentei o desejo de escrever alguma coisa
sobre Cioran. Na altura ndo sabia exactamente o qué, porventura
aloum ensaio académico. Nunca deixei de dialogar com Cioran,
mas s6 muito mais tarde voltei a ele de forma mais profunda:

1. BRAS, Jodo Mauricio Barreiros, O pensamento insuportdvel de Emile Cioran: um itine-
rdrio do desespero a lucidez. Porto: Campo das Letras, 2006.
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traduzi a obra Confissoes e Andtemas e creio até que esse regresso tera
influenciado decisivamente alguns dos meus trabalhos mais recentes
em termos literarios: Brevidrio Clandestino das Extravagancias e Stimnla
das Aporias (os dois tltimos volumes de Magma, um poliptico que
sera publicado em 2019 na Abysmo). Quando estava a traduzir essa
obra, nao parava de dizer para comigo que iria escrever alguma coisa

sobre o Cioran, embora nao soubesse em que moldes.

R.M. — “S6 nos resta escrever; escrevamos, pois” — a frase inau-
gural do seu livro nao poderia ser mais oportuna, evocando certa
concepeao blanchotiana da escrita como um trabalho infinito, sem
come¢o nem fim; a “obra” como um objeto sempre inacabado, e
inacabavel... Seria a escrita um doce veneno, uma errancia salutar,
um desastre irresistivel?

R.G.S. — Agradam-me muito essas formula¢oes, porque, para
além de belas, sao certeiras. Sim, quis que o zcipit do livro dialogas-
se com a sua coda e que esta fosse o espelho invertido da abertura.
Quando, no fim do livro, recupero o seguinte passo de A Tentagao
de Existir: “trata-se de escrever, nao é verdade? Pois escrevamos...,
enganemo-nos uns aos outros”’, o que procuro fazer é conferir a
coeréncia possivel a um livro que, em boa verdade, é eminentemen-
te fragmentario e, portanto, sem fio de Ariadne que o conduza de
uma ponta a outra. Ao fazé-lo, nao deixei de introduzir, todavia,
uma nota cioraniana, irénica e deceptiva, que operasse uma espé-
cie de desconstrucao da sua promessa de sentido. Sim, escrevemos
sempre, ndo podemos deixar de escrever. Mas como e a que preco?
Creio que nao estarei muito equivocado se disser que, em tudo o
que escrevo, esta sempre presente uma reflexdo mais abrangente
sobre o acto de escrever. Também neste opusculo esta presente esse
pendor auto-reflexivo. Esse sera, porventura, a pedra de toque de
todo o meu labor ensaistico e poético. Escrever: porqué e como?

Como comecar? No capitulo inaugural de O claro enigma da matéria
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(Lisboa: Abysmo, 2019), que é um ensaio sobre W. Szymborka, de-
bruco-me justamente sobre a dificuldade que é comecar. A poetiza
polaca tem um poema fantastico, em que nos confidencia que “cada
inicio/ ¢ 50 continuacao,/ e o livro das ocorréncias/ estd sempre aberto ao meio.”
O inicio encerra sempre um perpétuo recomego, o trabalho infinito
de que nos fala Blanchot, sendo que, por outro lado, a ruina da obra
marca, de forma indelével, a sensibilidade fragmentaria de Cioran.
Neste sentido, todo o texto nao pode senao trair as suas proprias
promessas. E dessa inevitavel traicio que se faz o precirio e pre-
cioso sentido a que podemos ter acesso. A leitura alimenta-se desse
delicado milagre. Por sua vez, a escrita sera sempre essa espécie de
seducao amaldicoada. Blanchot ¢, de facto, uma figura que compa-
rece neste opusculo, sobretudo pela tematiza¢ao que faz da ideia de
inacabamento e do trabalho infinito, mas também da nocao de de-
sastre (dis-astrum), remetendo para um tipo de escrita que ficou 6rfa

do seu astro, que se viu usurpada da sua estrela-guia.

R.M. — Permita-me citar uma passagem de Derrida, logo no inicio
de A Farmadcia de Platao:

Seria premso p01s num s6 gesto, mas desdobrado, ler e escrever. E
aquele que nao tivesse compreendido nada do | jogo sentir-se-"ia,
de repente, autorizado a lhe acrescentar, ou seja, acrescentar nao
importa o queé. Ele ndo acrescentaria nada, a costura nao se man-
teria. Reciprocamente, aquele que a “prudéncia metodologica”, as
“normas de objetividade” e os “baluartes do saber” impedissem
de por af algo de si também nao leria. Mesma tolice, mesma esteri-
lidade do “nao sério” e do “sério”. O suplemento de leitura ou de
escritura deve ser rigorosamente prescrito, mas pela necessidade
de um sogo, signo ao qual é preciso outorgar o sistema de todos os
seus poderes.'

Tendo em mente esta prescricao, eu perguntaria: que dificuldades,
riscos, desafios, vocé enfrentou no processo critico-criativo de abor-
dar uma “obra” tao paradoxal como a de Cioran? E para enunciar

1. DERRIDA, Jacques. A Farmdcia. Trad. de Rogério da Costa. Sao Paulo: Iluminuras,
2005, p. 8.
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uma questao colocada em uma das suas Notas Soltas: “Como res-
ponder ao repto deste apatrida do sentido (um ‘escritor extrater-
ritorial’, segundo voce, a partir da caracterizagao celebrizada por
Steiner), a tempestade das suas palavras? Porqueé fazer proliferar a
metastase do comentario? Nao seria preferivel deixar a obra intacta,
a mercé do seu siléncio imperiosamente loquaz?”"!

R.G.S. — Estou plenamente ciente do risco que corri ao escolher
uma via um pouco mais heterodoxa. Em obras anteriores (como
A Sabedoria da Incerteza, 2015, ou Poéticas da Incompletude, 2017), a
minha abordagem a objectos literarios e filosoficos foi, de facto
mais convencional e académica, mas, ao confrontar-me com a forma
mentis de Cioran, senti que tinha de optar por algo diferente e esta
pareceu-me a abordagem que melhor serviria os solavancos do seu
pensamento antinémico. Procurei respeitar a complexidade desta
“obra” (e faz todo o sentido que se coloque entre aspas esse lexema,
uma vez que o proprio Cioran sublinhou, em diversas circunstancias,
a sua desconfianca face a edificacio de um pensamento sistematico
e inexpugnavel) e daf as diferentes tipologias textuais que adoptei:
oscilando sobretudo entre passagens mais ensaisticas e passos
mais aforfsticos. E um livio que, embora inclua uma bibliografia
final e diversas notas-de-rodapé, prima pelo um fluxo descontinuo,
assumindo um pendor fragmentario. O subtitulo — “Notas soltas
para Cioran” — visa enfatizar um tal pendor, aludindo igualmente ao
singelo desejo de homenagem que pretendi expressar. A verdade é
que, até bem recentemente, o que imperou foi a sensatez de deixar a
obraintacta, inconspurcada pela tirania do comentario. Mas se, como
diz Manuel Gusmao, todas as formas em que se formula o discurso
critico mais nao sao do que “maneiras de falar alto no escuro”, a
verdade é que, em virtude do irrecusavel apelo que algumas obras
exercem, nao podemos deixar de professar o desejo de encetar uma
conversa ininterrupta com essas mesmas obras. No meu caso, havia
uma divida de amor que tinha de ser saldada e este pequeno livro

1. GIL SOEIRO, Ricardo, Voliipia do desastre. Lisboa: Labirinto, 2019, p. 6.
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foi a forma arriscada que encontrei para aceitar o repto do mestre
da desilusao.

R.M. — Em 2011 foi organizado, na Universidade do Porto, um
Encontro Pessoa/Cioran: nos 76 anos da morte de Pessoa e nos 100
anos do nascimento de Cioran. As aproximagdes entre O escritor
francés de origem romena e o poeta portugués sao inevitaveis.
Voce fala de uma afinidade electiva entre os dois, “nas isotopias
e na cosmovisao que ambos exploram”, e reconhece neles “um
negrume que tinge o pensamento e que nasce de uma clarividéncia
implacavel.”! A proposito, Pessoa (Bernardo Soares) escreveu, no

Livro do Desassossego:

Ditosos os fazedores de sistemas pessimistas! Nao s6 se amparam
de ter feito qualquer coisa, como também se alegram do explicado,
e se incluem na dor universal.

Eu nao me queixo pelo mundo. Nio protesto em nome do universo.
Nao sou pessimista. Sofro e queixo-me, mas nao sei se o que ha de
mal é o sofrimento nem sei se ¢ humano sofrer. Que me importa
saber se isso € certo ou nao?

Eu sofro, ndo sei se merecidamente. (Corga perseguida.)

Eu nio sou pessimista, sou triste.”

Seria também o caso de Cioran? Alids, eu gostaria de evocar aqui
uma terceira figura, feminina, uma escritora brasileira, mas nascida
na Ucrania: Clarice Lispector. Vocé trata da literatura de Lispector
em A sabedoria da incerteza: imaginagao literiria e a poética da obrigacdo
(Hamus, 2015). Que afinidades haveria entre essas trés figuras e
suas respectivas obras?

1. GIL SOEIRO, Ricardo, Volipia do desastre: Notas soltas para Cioran, p. 19-20.

2. PESSOA, Fernando, Livro do Desassossego. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1999,
p. 149.
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R.G.S. — Essa é uma questao imensa a que eu certamente nao sa-
berei responder de forma minimamente adequada. Sdo trés autores
paradoxais, sao universos mentais profundamente contraditorios,
todos eles lancando um manto de suspei¢ao sobre a propria ideia
de obra e sobre a insuficiéncia da palavra para testemunhar o nosso
desamparo ontolégico e a nobreza da nossa mortalidade. Os sujei-
tos plurais que decorrem dessa escrita e desse pensamento multi-
tacetados sdo sujeitos dilacerados e nomadicos, ironicos, passivos,
inconformados, abulicos, agonicos, altivos e intrépidos... A relacao
entre Pessoa e Cioran ¢, por assim dizer, mais directa e esta razoa-
velmente bem documentada. Em relacao a Lispector, a questao ¢
um pouco mais problematica, mas creio que ha pontos de contacto.
Se pensarmos em Cioran e Lispector, por exemplo, pressinto que
a percepcao de que a escrita é uma “maldicao que salva” provém
do mesmo solo sombtio, do mesmo abismo inconfessavel. A crise
que se abate sobre o acto de escrita como que espelha a aguda crise
que acomete o sujeito € a sua conturbada relacao com o mundo. Na
croénica “O grito”, Lispector confessa-se de forma desassombrada:
“O que farei de mim? Quase nada. Nao vou escrever mais livros.
Porque se escrevesse diria minhas verdades tao duras que seriam
dificeis de serem suportadas por mim e pelos outros. Ha limite de

>

se set. Ja cheguei a esse limite.” F uma inquietude cortante, um
assombro interior que se confunde com um triunfal sentimento de
fracasso que também vislumbro em Pessoa e em Cioran. Seja como
for, tanto quanto posso avaliar, a cosmovisao lispectoriana pare-
ce-me bastante mais solar, quando comparada com o negrume da

mundividéncia, perfilhada por Cioran e Pessoa.

R.M. — Cioran, que amava o tango argentino e o fado portugueés
(especialmente pela voz de Amalia Rodrigues), gostava de
lembrar que o seu idioma materno ¢ um dos poucos que tém um
equivalente a nossa saudade e ao Sehnsucht alemao: o dor romeno.
Uma sugestiva transferéncia semantica de uma lingua a outra, e uma
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“feliz” coincidéncia, a julgar pelo que exprimem os dois grafemas
(“saudade”, “dor”), por sua contiguidade na cartografia dos afetos da
lingua portuguesa, vocé nao acha? A afinidade electiva entre Cioran
e Pessoa nao passaria por certa nostalgia de algo inexistente ou,
em todo caso, indisponivel, inacessivel, um absoluto, um “paraiso

perdido™?

R.G.S. —Sim, ¢ uma coincidéncia absolutamente deliciosa e repleta
de simbolismo. Creio que ¢é na entrevista concedida a Sylvie Jaudeau
que Cioran faz essa aproximacao. O facto de ela surgir no decurso da
sua reflexdo sobre o paradoxo que a musica encerra (como um modo
de eternidade entrevista no tempo) so contribui para adensar esse
simbolismo. E ¢ curioso que utilize a expressao “paraiso perdido”,
ja que a mesma aponta para a nog¢ao de queda que informa o quadro
mental da escrita de Cioran. Eu refiro esse aspecto no livro e creio
que o exilio ¢ uma das palavras-chave do pensamento cioraniano. A
tragédia capital, para Cioran, seria justamente essa queda no ser e no
tempo, a inescapabilidade da existéncia, pois. E essa ¢ uma intui¢ao
que vai a0 arrepio das nossas convic¢oes mais profundas, mesmo no
que toca a uma certa concepgao darwiniana de se estar ligado a vida,
a lutar pela sobrevivéncia, pelo perseverar no ser. Cioran questiona
veementemente o primado dessa ideia, opondo-lhe de uma forma
que me parece profundamente comica (muitas vezes essa ¢ uma
dimensao olvidada na sua escrita) a ideia de uma inconveniéncia
de se ter nascido. A existéncia, para Cioran, oscila sempre nessa
delicada tensao entre, por um lado, se assumir como uma tragédia
incomensuravel e, por outro lado, ser perspectivada como um leve
aborrecimento, como um tédio que se tem de suportar... Mas trata-
se sempre (como também em Pessoa) de um enquadramento muito
especifico: de uma teologia sem teologia, uma espécie de reflexao
intersticial e némada que surge quando o niilismo se cruza com um
certo misticismo de contornos indefinidos. O que brota de uma
tal reflexdao ¢é a tal nostalgia intangfvel de que fala, a fome de um
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absoluto incompulsavel, que se poderia aproximar do sentido do
mistério da relacaio do homem com aquilo que Rudolf Otto apelida
de “numinoso”, desse mysterium tremendum que nao pode deixar de

assaltar quem se aproxima do transcendente.

R.M. — Vocé é um estudioso da obra de George Steiner, a quem
dedicou um livro: Iminéncia do Encontro (2009). Steiner escreveu
coisas durissimas sobre Cioran.! Como vocé avalia a critica de
Steiner, em seu ensaio “Curto prazo final”; a obra de Cioran (e mais
especificamente a E’mrz‘é/ewem‘)? A critica, moralmente motivada,
conduz a questao acerca do estatuto e da func¢io social do escritor,
do artista, do intelectual, o seu papel enquanto figura publica e
politicamente engajada (em oposicao ao Privatdenker encarnado por
Cioran).” A julgar por uma de suas Notas, estamos diante de um
caso excepcional de désoenvrement’ a “anti-obra” desse que aspirou
voluptuosamente a “santidade do 6cio0”, a ser “mais 1nutilizavel que
um santo”... Como vocé concebe a relacao, em Cioran, entre a poética
do desastre e uma certa metafisica do fracasso? Seria essa “generosidade
do fel” de que fala Cioran a sua contribuicao numa época viciada
na falsa positividade da auto-ajuda, em certo angelismo 7zew age e
otimismos afins?

R.G.S. — Confesso que a obra steineriana sempre me fascinou.
Iminéncia do Encontro constitui justamente o resultado de um aturado
dialogo com o mestre de Cambridge. Todavia, ja em Iminéncia do
Encontro eu procurava interrogar a hermenéutica da transcendéncia,

1. STEINER, George, “Curto prazo final’, Tigres no espelho (e outros textos da revista The
New Yorker). Trad. de Denise Bottman. Sdo Paulo: Globo, 2012, p. 293-303.

2. Cf. JARRETY, Michel, La Morale dans lécriture : Camus, Char, Cioran. Paris: Presses
Universitaires de France, 1999.

3. Conceito-chave na poética de Blanchot, traduzido ora como “inoperancia”, ora como
<« . . b2l . . 7z 7z . . « » . » e
ociosidade”. O adjetivo désoeuvré significa “desocupado’, “ocioso’, ao contrario do ou-
vrier, “operario’, sempre ocupado e sem tempo para o 6cio. Cf. BLANCHOT, Maurice,
O Espago literdrio. Trad. de Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Rocco, 2011.
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socorrendo-me da hermenéutica radical, protagonizada pelo filosofo
norte-americano John Caputo. Mas, respondendo directamente a sua
pergunta, a apreciacao steineriana em relacao a Cioran parece-me
francamente injusta e algo estranha, uma vez que o proprio Steiner
comeca esse texto por confessar abertamente as afinidades electivas
que sente relativamente ao pessimismo filoséfico que o “sermao
tunebre” de Cioran efectivamente encerra: “Na verdade, o men proprio
mnstinto ndo aponta para direccoes muito mais animadoras.” Como assinala
Robert Boyers naintroducao ao volume George Steinerat the New Yorker,
que inclui esse texto sobre Cioran, a resisténcia do autor de Gramdticas
da Criagdo prender-se-ia com um brutal excesso de simplificacao num
escritor que havia dado mostras de uma capacidade de fina ironia
e de uma grande subtileza estilistica. E tanto mais estranho quanto
uma das principais acusagcoes movidas a Steiner foi justamente a
de um excesso de simplificacao argumentativa e tedrica, patente
num certo ensaismo impressionista e num excessivo e dogmatico
negrume que tinge o seu pensamento (penso designadamente em
obras perpassadas de um pessimismo filosofico como A Morte da
Tragédia, 1961, Lingnagem e Siléncio, 1967 e No Castelo do Barba Azul,
1971). De resto, a acusagao, segundo a qual Cioran estaria fascinado
pelo seu tom oracular, foi também uma acusacao que foi movida
ao proprio Steiner. E Steiner sempre respondia (e creio que com
propriedade) que, no que diz respeito a indagacao humanistica, a

teoria nao é sendo uma intuicdo impaciente.’

No texto em apreco, Steiner valoriza Minima Moralia de Adorno
em detrimento da obra recenseada — FEcartélement (1979), mas esta é,
a meu ver, uma obra nao menos seminal, repleta de fulguragoes
desarmantes e de um comovente lirismo. Queria reiterar este ponto:
para além de um pensador poderoso (e nio um mero epigono de

1. STEINER, George, Os Logocratas. Lisboa: Reldgio D’Agua, 2006, p. 152. No seu opus
magnum, Steiner avanga a seguinte definicdo: “Gostaria de definir a aspiragdo tedrica
no campo das humanidades como impaciéncia sistematizada” STEINER, George,
Presengas Reais. Lisboa: Presenca, 1993, p. 84.
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Nietzsche, como alguns quiseram fazer crer), Cioran foi um escritor
absolutamente excepcional. Quando Cioran escreve: “Sou tao triste
e tao feliz que as minhas lagrimas reflectem o céu e o inferno com a
mesma precisao”’; nao é apenas o pensador que esta a tentar domar
e a ser subjugado pela linguagem; ¢ também o poeta rendendo-se
a alquimia do verbo. Sobre a segunda parte da sua questao, estou
totalmente de acordo. Creio mesmo que a reivindicacao de uma
funcao moral do escritor nao poderia estar mais longe da postura
cioraniana. Cioran é muito claro a esse respeito. A fazer fé nas suas
declaragoes, a escrita era tio-s6 um modo de ele poder formular
um pouco melhor as suas obsessoes, uma terapéutica meramente
individual, portanto. Um pensamento que nao inspirasse seguidores
e que apenas fosse fruto de uma solidao indizivel e intransmissivel.
Esse era o seu desiderato. Nesse sentido, creio que podemos olhar
paraa obra cioraniana como um precioso “manual de anti-ajuda”, um
catalogo de intuigoes que exibem a ousadia de celebrar a metafisica
do fracasso por oposicao ao pueril culto do sucesso que marca
indelevelmente a nossa era do vazio, para recuperar a terminologia
de Lipovetsky. E, no entanto, apesar de inegociavelmente 2 margem
dos ditames infantilmente optimistas da nossa época, nao tenho
davidas de que ele continuara a ser lido por espiritos que a ele
electivamente se irmanam. Porqué? Porque, no fundo, Cioran foi
um eximio sedutor: alguém que levou a radicalidade do pensamento
ao seu limite, alguém que foi implacavel com tudo, comegando por
ele proprio. Mas quem se atreve a ler este anti-filésofo, sabe que da
descida aos infernos é sempre possivel extrair uma dura licao de luz
— a 1sso poderiamos chamar lucidez. Os seus leitores sabem do que
talo. Cioran di-lo melhor: “Uma pessoa pode se dizer nitlista e, no entanto,

se apaixonar como o maior dos idiotas.” ®
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Entrevistas (2012-2019)

Traducdes do romeno, dialogos
interculturais, Eminescu e Castro Alves

Entrevista com Luciano Maia (2019)

uciano Maia nasceu na cidade cearense de Limoeiro do Norte,

I em 1949. Formado em Direito pela Universidade Federal
do Ceara e mestre em Literatura pela mesma institui¢ao, é
atualmente professor do curso de Letras e de Comunicacao Social
da UNIFOR. E autor de dezesseis livros (poesia, ensaios, contos):
Jaguaribe - memoria das dgnas (1982; traduzido ao romeno, ao espanhol
e ao ingles), Seara (Fortaleza, Editora Universidade Federal do
Ceara, 1994), Nau capitania (Fortaleza, Editora Cearte, 1987), Rostro
hermoso (Fortaleza, Editora da Universidade Federal do Ceara, 1997),
entre outros. Assim como seus dois irmaos, Napoleao Nunes Maia
Filho e Virgilio Maia, ¢ membro da Academia Cearense de Letras
(onde ocupa a cadeira 23), na qual ingressou em 1999. Além de
advogado e escritor, é consul honorario da Roménia em Fortaleza

desde 1997. Conhecedor do romeno, traduziu de Eminescu Lumind
de lund (“Luar”).

RODRIGO MENEZES — Prezado Luciano Maia, muito
obrigado pela sua amabilidade em conceder-nos esta entrevista.
Para comecar, algumas perguntas de cunho mais autobiografico,
se me permite: Como vocé chegou a Roménia, ou melhor, como
a Roménia chegou até vocé? Voceé morou la? Como aprendeu o
romeno? Vocé é consul honorario da Roménia em Fortaleza e, além
disso, tradutor do romeno. Como sabe, as relacoes culturais entre
Brasil e Roménia nao sao la muito significativas. Na melhor das
hipéteses, quando se fala em Roménia, aqui no Brasil, pensa-se logo
no Dracula...

LUCIANO MAIA — Estudei no Ginasio (hoje Colégio)



Diocesano Padre Anchieta de Limoeiro do Norte, no interior do
Ceara. Ali tive conhecimento do latim, através do Padre Pitombeira,
um emérito latinista. As suas licoes nao exclufam noticias sobre as
linguas nascidas (ou, melhor dito, continuadoras) do latim falado
(sermo vulgar). Foi la que pela primeira vez ouvi o sintagma /ngna
romena. A minha curiosidade se acendeu a partir dai e, até aqui, foi
sempre um continuo aprendizado sobre o pais, a cultura, a lingua...
Comecet a ler os principais escritores, os poetas. Recebi do Instituto
de Linguistica de Bucareste um dicionario e uma gramatica, que me
ajudaram no inicio. Mas fo1, sem duvida, a sonoridade dessa lingua, a
sua origem no chamado /atin danubiano, aluta dos ancestrais romenos
para preservar tudo isso o que mais me animou nessa trajetoria.

R.M. — Como voc¢ avalia o intercambio cultural entre a Roménia
e o Brasil, no passado e atualmente? Por que estamos tao distantes,
brasileiros e romenos? Ou nao estamos, é apenas impressao minha?
Por que tdo escassas relagcoes interculturais (ou nao tao escassas
assim)?

L.M. — Além da distancia geografica, agravada por um periodo em
que os dois paises viveram ditaduras, em verdade apenas uns poucos
brasileiros se interessaram desde algum tempo pela cultura e pela
lingua da Roménia. Atualmente, ha boas iniciativas da Embaixada
da Romeénia em Brasilia no sentido de uma divulga¢ao mais efetiva
da Roménia, entre os brasileiros. Ministrei na Universidade Federal
do Ceara dois cursos intensivos de lingua romena, uma iniciativa que
bem poderia ser retomada. Nao posso deixar de lembrar o nome
do saudoso professor Atico Vilas-Boas da Mota, um abnegado na
tarefa de aproximacio entre as duas culturas.’

R.M. — Cheguei até vocé pesquisando sobre tradugoes em portu-

1. VILAS-BOAS DA MOTA, Atico, Brasil e Roménia: pontes culturais. Brasilia:
Thesaurus, 2010.

93



gués do grande poeta romeno Mihai Eminescu. Descobri dois arti-
gos de sua autoria: um sobre Eminescu e Castro Alves, outro sobre
a no¢ao de “espaco mioritico” (spatiul mioritic), a partir de Lucian
Blaga. Vocé poderia explicar, resumidamente, o “espago mioritico”
para o leitor (nogao tao fundamental para compreender Cioran,
mesmo desenraizado e distante de suas raizes)?

L.M. — Pois é... As semelhancas entre os dois poetas sao maiores
do que podemos imaginar... Eminescu e Castro Alves — mocidade,
amor e morte ¢ uma plaqueta que escrevi sobre o tema, publicada
num encontro da Funda¢ao Joaquim Nabuco, do Recife. Quanto ao
“espaco mioritico”, bem, é uma criacao do poeta-filésofo Lucian
Blaga: mioard (ovelha tenra, marra de ovelha) tem o diminutivo
miorita. O poeta chamou o espago especifico do pastoreio romeno de
“espago mioritico”. Claro, ele fez referéncia a balada popular Miorita
para a criacio desse achado magnifico. E uma leitura obrigatéria
para quem quiser conhecer a Romeénia profunda.

R.M. — Vocé traduziu os poemas Lumind de lund ¢ La Steana (“A
estrela”), de Eminescu. Como vocé apresentaria Mihai Eminescu a
leitora e ao leitor que nunca ouviram falar dele? Que relagao voce
enxerga entre Eminescu e Castro Alves?

L.M. — Ambos sao romanticos tardios; ambos viveram pouco
(como, de resto, quase todos os romanticos...); ambos foram
amantes de mulheres ligadas ao teatro; ambos se aventuraram na
seara da representacao dramatica; ambos nao terminaram o curso
superior ao qual se matricularam. E, ainda por cima, ambos siao
poetas estelares, cosmicos, sedentos de absoluto... Ha na escritura
de ambos similitudes incriveis.

R. M. — Como ¢ traduzir do romeno para o portugues? Quais
sao as dificuldades? Quais autores romenos, contemporaneos e
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do passado, vocé mais aprecia e recomendaria a leitora e ao leitor
brasileiros?

L. M. — Todo trabalho de traducao na area da literatura
(principalmente poesia) requer um esforco adicional de recriacao,
sem o afastamento do nucleo central da obra do autor traduzido. E
um trabalho arduo, mas gratificante... Recomendo a leitura do poeta
nacional, Mihai Eminescu, além de Vasile Alecsandri, Octavian Goga,
Tudor Arghezi, Lucian Blaga, Marin Sorescu... Sem esquecermos
Mircea Eliade, o grande historiador das crengas religiosas.

R. M. — Como vocé concebe a relagao filolégica entre o romeno e o
portugués, duas linguas latinas tao familiares e 20 mesmo tempo tao
estranhas entre si? Vocé enxerga alguma afinidade ou semelhanca
entre os dois povos — brasileiros e romenos?

L. M. — Entre o romeno e o portugués ha semelhancas e diferencas
profundas! SO para citar uma frase em romeno: Eu fui profesor de
gramatica latina in Galicia. Isso nos mostra quao semelhantes podem
seras duas linguas... Ha outras frases também muito semelhantes... Cx
un litru de vin 5i un chil de carne de vaca nu se moare de foame. Inacreditavel.
No entanto, ha as chamadas esquinas eslavas, que dificultam a
leitura... Os dois povos sao extremamente afetivos, receptivos, em
alouma medida supersticiosos e ingénuos... falo das camadas mais

genuinamente romenas e brasileiras.

R. M. — Como vocé enxerga Cioran em meio a constelacao de
intelectuais romenos do século XX? Qual € a sua interpretacao da
obra cioraniana? Hxerce alguma influéncia na sua criacao poética?

L. M. — Eu ja devia ter traduzido um livro do Cioran: Ldgrimas e
santos (1937). Escrito originalmente em romeno, me chama muito a
atencao o modo como o autor encara o sofrimento dos santos, a sua
remissao... A dor do mundo, de que falam os poetas. Gosto muito da
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chamada fase romena de Emil Cioran. E nao é que depois tornou-
se um dos mais apreciados escritores em lingua francesa” m
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Entrevistas (2012-2019)

“Cioran, a filosofia como desfascinacao e
a escrita como terapia”

Entrevista com Vincenzo Fiore (2019)

“Numa época em que o fanatismo parece voltar a ribalta a nivel
mundial, o pensador romeno é um antidoto que imuniza”
(Vincenzo Fiore)

ascido em 1993 em Solofra, Italia, Vincenzo Fiore se

formou em filosofia pela Universita degli studi di Salerno,

¢ membro do Projeto de Pesquisa Internacional dedicado
a Emil Cioran. Ocupou-se das interpretacoes totalitarias de Platao
no ensaio Platone totalitario (Historica, 2017). Escreve para as paginas
culturais do The Post Internazionale e 1/ Quotidiano del Sud, além de
colaborar com diversas revistas. Publicou sua tese de doutorado
sobre Cioran: La filosofia come de-fascinazione e la scrittura come terapia
(Nulla Die, 2018). Pela mesma editora publicou também o romance
Nessun titolo (2016). Esta em processo de publicacao pela mesma
editora, o seu exordio literario, lo non mi vendo.

RODRIGO MENEZES — Caro Vincenzo, como voceé descobriu
a obra de Cioran? O que despertou em voce o interesse por ela?
Poderia contar-nos um pouco como foi a sua trajetoria intelectual
desde a primeira leitura até a publicacao de Ewil Cioran: la filosofia
come de-fascinazione e la scrittura come terapia?

VINCENZO FIORE — Descobri Cioran quando ainda era um
estudante liceal. Havia passado um ano inteiro lendo Nietzsche, que
me ajudou a suportar uma grande dor. Um dia, me deparei casual-
mente com um aforismo do pensador romeno, e fiquet literalmente
radiante. Em pouco tempo adquiri todos os seus livros. A leitura do
cético dos Carpatos foi a melhor terapia que pude descobrir. Ini-



cialmente, ndo podia imaginar que me ocuparia de Cioran também
a nivel universitario. Tudo nasceu um pouco por acaso, um pouco
por paixao.

R.M. — No Brasil, ha um certo preconceito academicista que
dificulta a inser¢ao de Cioran na universidade, especialmente nos
departamentos de Filosofia. Para muitos, I/ Nostro nao passa de um
escritor, um literato, mas nao um filésofo, porque os filésofos niao
tazem o que faz Cioran, e o que Cioran faz, nio é o que fazem os
grandes filosofos. E, se chegam a reconhecer-lhe alguma relevancia
filosofica, a presenca de um pensamento, é para desqualifica-lo
como “niilista”; “cinico”, “reacionario”, etc. Como ¢ a presenca de
Cioran nas universidades italianas? Ha projetos de pesquisa e teses

sobre o filosofo romeno?

V.F. — As etiquetas nunca serviram para nada, imagine se podem
ser uteis para entender a obra de um autor como Cioran. Existe ver-
dadeiramente um limes preciso capaz de separar de maneira nitida a
filosofia das outras ciéncias e das outras disciplinas? Creio que nao.
E 6bvio que depois de Nietzsche, a filosofia nio é mais a mesma.
Cioran ¢ filho desse filao assistematico que se impo6s com o filésofo
alemao. Para dizé-lo como Husserl, a filosofia é essa nebulosa que
encera e expele lentamente os saberes humanos. E por isso que, sob
o termo fildsofo, que as vezes pode ser um termo comodo, recaem
autores totalmente diversos, como por exemplo: Tales, Agostinho,
Galileu, Hegel, Sartre, Popper. Obviamente, Cioran nao ¢ o artifice
de nenhum sistema, nao é um epistemologo, nao é um académico,
nem muito menos um proclamador de doutrinas, mas um pensador
que pode ser incluido na histéria das ideias na medida em que se
interroga sobre a existéncia, o nascimento e a morte, o mundo (mas
nao so)... Para evocar ainda Nietzsche: “O fildsofo deve ser a ma consci-
éncia da sua época’, e Cioran certamente foi.

Na Italia, muito do trabalho sobre o pensador romeno se
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desenvolveu e esta se desenvolvendo fora da universidade. Basta
pensar na atividade de Antonio Di Gennaro, ponto de referéncia
sobre o assunto na peninsula. Sem davida, ¢ a Universita degli studi di
Napoli “1."Orientale”, que todo ano se transforma no lugar de encontro
de tantos estudiosos provenientes do mundo todo, a sede em que
se realizam congressos internacionais e jornadas de estudos (tudo
coordenado pelo prof. Giovanni Rotiroti). Ainda na Campania, a
Unipersita di Salerno e a Pontificia facolta teologica dell’Italia meridionale
também estao se abrindo, de maneira distinta, 2 obra do cético dos
Carpatos. Ha também realidades interessantes como Trento, Milao e
Padova, onde ensinam ou se formam estudiosos italianos de Cioran.
De resto, ha ainda tanta coisa a se fazer...

R.M. — O seu livro sintetiza, desde o titulo, o que me parece
ser o essencial do pensamento de Cioran. Trata-se de um duplo
recurso; dois registros, duas chaves hermencuticas que se unem e se
complementam no nucleo dessa filosofia anto-sperimentale, como vocé
diz. Por um lado, o ceticismo, esse “exercicio de desfascinacao”,
como dever da lucidez; por outro, a necessidade de escrever, essa
exigéncia vital da escritura como uma espécie de (auto)terapia,
um “santo remédio” para sublimar a dor de existir e transmutar a
decomposi¢ao em principio criativo. Como conceber que a escritura
seja “uma confissio e uma mascara”’, como afirma Cioran em A
fentacdo de existir'?

V.E. — Cioran exortava seus leitores a escrutar as cartas de um
autor, para vé-los sem a mascara que poderia representar a obra.
Os estudiosos de Cioran, por sua vez, acolheram esta sugestao
para compreender melhor os seus escritos. O resultado ¢ quase
surpreendente:leras cartas do pensador romeno é como ler passagens
da sua obra, ¢ a mesma sinceridade infernal. Que seja um aforismo

1. CIORAN, E. M., “O estilo como aventura’, A Tentagdo de existir. Trad. de Miguel
Serras Pereira e Ana Luisa Faria. Lisboa: Relogio D’Agua, 1988, p. 104.
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destinado a publicagdao ou a passagem de uma carta destinada a um
amigo, a escritura de Cioran nao ¢ nunca dissimulacao, ocultagao,
artificio. A palavra ¢ apresentada sempre nua e crua. Nao por acaso

ele amava dizer que “tudo o que nao ¢ direto é nulo”...

R.M. — Dado o concurso entre desfascinagdo e escrita terapéutica,
como vocé vé a relacio em Cioran entre ironia, /ogos fragmentario
e melancolia ou tédio (ennui)? Parece-me haver na obra de Cioran
tendéncias contraditérias, como ceticismo e pessimismo ou niilismo;
ceticismo e pathos mistico, “a paixao do absoluto numa alma cética”,
como exclama Cioran em ILdgrimas ¢ Santos. Sendo influenciado
por Schopenhauer, Cioran niao herdaria (a contragosto) certo
idealismo que nao coaduna com o ceticismo em matéria de teoria

do conhecimento?

V. F. — Nao ha unidade, pois Cioran nao fez da contradi¢io um
problema, pelo contrario. Ele explica que o seu aforismo nao deve
ser considerado um aforismo verdadeiro, propriamente dito, mas
o resultado de um processo de pensamento do qual s6 se salva a
conclusao, apods ter cancelado a pagina inteira. O fragmento per-
mite, a diferenca da rigidez do sistema, uma certa liberdade e anula
desde o nascimento a possivel criagio de uma doutrina ou de um
sistema. A vantagem do aforismo ¢ que ele nao tem necessidade de
fornecer provas e, sendo fruto de sensagoes temporaneas, justifica
também eventuais contradicoes: “lLanca-se um aforismo como se
da um tapa.”

Vale recordar que antes de ser um cético ou um negador, Cioran
¢ acima de tudo um desenganado, um renegado. Ele atravessou de
tudo antes de refuta-lo, de desvela-lo. Mergulhou na histéria da
metafisica, se enfatuou do nazismo na juventude, buscou o éxtase
lendo Santa Teresa. O termo niilista é sempre demasiado redutivo,
demasiado simplista, quando proposto para Cioran. Ele teve, sim,
uma aspiracao metafisica, uma aspiracao de dialogo com Deus, sim,
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mas o resultado final sempre foi uma amarga desilusao. Uma de suas
piadas dizia que tudo desilude neste mundo, inclusive a santidade.

R. M. — Segundo Mario Andrea Rigoni (nota da pagina 62 do
seu livro), Nos cumes do desespero pode ser concebido, na forma e no
conteudo, como uma antecipacao do Brevidrio de decomposicao. No
capitulo sobre a “filosofia como exercicio de desfascinacao”, vocé
afirma que, ap6s o fim da guerra, Cioran “vira as costas as enfatu-
acoes do seu passado romeno para retornar — radicalizando-as — as
posicOes teoréticas e existenciais da sua primeira obra”! Apos um
periodo de “fervor politico”, como vocé diz, doravante exilado na
patria linguistica francesa, Cioran “vira as costas ao tempo”,* a his-
téria, declarando-se um “exilado metafisico”.? O seu livro tem o
mérito de iluminar a tensao e as contradi¢oes entre dois “projetos”
de juventude, por assim dizer, um deles cancelado, o outro mantido
e desenvolvido por toda a vida — em todo caso, duas tendéncias in-
compativeis, inconciliaveis, representadas respectivamente por Nos
cumes do desespero € Schimbarea la Fatd a Romaniei.

O seu livro também aborda um detalhe muito importante no
tocante ao “passado infame” de Cioran (e que, além do seu livro,
até onde eu sei, s6 Patrice Bollon assinala). Refiro-me ao “hibridis-
mo” da visao politica do jovem Cioran, na década de 1930, ao mes-
mo tempo admirador de Hitler e de Lenin, entusiasta do nazismo e
do bolchevismo, idealizando, para o seu proprio pais, uma mescla
de ditadura e “coletivismo nacional”.

1. FIORE, Vincenzo, Emil Cioran: la filosofia come de-fascinazione e la scrittura come
terapia, p. 61.

2. CIORAN, E. M., “Virando as costas ao tempo’, Brevidrio de decomposi¢do. Trad. de
José Thomaz Brum. Rio de Janeiro: Rocco, 2011, p. 76.

3. “Dir-se-ia que vivi, durante toda a minha vida, com o sentimento de ter sido afastado
do meu verdadeiro lugar. Se a expressao «exilio metafisico» nao tivesse nenhum sentido,
a minha existéncia, por si s6, conceder-lhe-ia um” CIORAN, E. M., Do inconveniente de
ter nascido. Trad. de Manuel de Freitas. Lisboa: Letra Livre, 2010, p. 75.
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A parte Schimbarea..., Nos cumes do desespero é seguido por O
Livro das ilusoes (1936), Ldgrimas e santos (1937) e O creprisculo dos pen-
samentos (1940): tres livros que sao, penso eu, bastante religiosos ou
misticos (no conteudo e na forma). Voce ve algum paralelo entre
Lacrimi si sfinti (1937) e Le manvais déminrge (1969)? Seria este ultimo
um livro “religioso”, ainda que de forma distinta daquele, escrito
em outro idioma, em um contexto biografico e historico-cultural di-
verso? Por fim, vocé considera a categoria hermenéutica do religioso
importante no que concerne ao pensamento paradoxal de Cioran,
para além da filosofiar

V.F.— A definicao que se impoe no que concerne a relagao de Cioran

com a fé ¢ a do “tedlogo ateu”,! daquele que, sendo um inimigo da

>
té, serve-se de conceitos e simbolos religiosos para explicar o curso
da histéria e a condicao humana. Um exemplo, dentre tantos, é o
mito da Queda. Ademais, Cioran escreveu em Awmurgnl gandurilor (“O
Creputsculo dos pensamentos”, 1940) que o verdadeiro religioso

pode dispensar a fé, mas nao Deus.

O periodo no qual escreve Ldgrimas e santos sio anos de
extase febril. Cioran faz a experiéncia de uma verdadeira “crise
religiosa se a £€”7 passa mais de um ano escutando musica (Bach)
e lendo quase que exclusivamente hagiografias (vidas dos santos) e
Shakespeare. Em completa solidao, o filésofo confessa ter chegado
a um limite a partir do qual nao encontrou outro intetlocutor
senao Deus. Avizinhando-se da mistica, ele afirma ter ultrapassado
o limite de Deus, ou seja, ter experimentado o éxtase, no sentido
do que “Meister FEckhart denomina a deidade [Go#theid].””> Essa

forte atracao pela mistica ¢ um elemento que vai se arrefecendo

1. “Minha atitude é a de um tedlogo nao-crente, a de um tedlogo ateu” CIORAN, E. M.,
Entretien avec Esther Seligson, in Entretiens. Paris: Gallimard, 1995, p. 164.

2. CIORAN, E. M., Entretien avec Léo Gillet, in Entretiens, p. 89.
3. Ibid., p. 90.
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lentamente, sobretudo apds a passagem para a lingua francesa, na
qual Cioran apresentara uma versao nao integral da obra. Em e
manvais deminrge (1969), por sua vez, ele redigira uma critica mais
estruturada ao cristianismo, definido como religidao totalitaria,
instrumento de controle, uma fabula que se nutre do crime.

R. M. — Na terceira (e ultima) parte do seu livro, “u»n pivor.
Meglio non esser nat?’ [Me phynai. Melhor nido ter nascido], voce
aborda a visao cioraniana do nascimento como uma tragédia, um
mal irremediavel: seja a saida do nao-ser ao ser, ou do ser ao nao-
ser, a depender da perspectiva, em todo caso, um desastre, uma

queda, um rebaixamento, uma degradacao inutil e penosa... Para
Cioran, o maior problema, o verdadeiro mal nio ¢ a morte, mas
o nascimento, o “inconveniente de ter nascido”. Na udltima parte
do seu livro, vocé escreve: “Ainda que Cioran seja o filésofo que
mais aprofundou o tema da calamidade do nascimento, ele nao foi o
primeiro a interrogar-se sobre este problema.”! Podemos remontar
essa visao, como voce faz, a diversas origens historicas e matrizes
culturais: a tragédia grega antiga, a heresia gnostica, a filosofia hindu,
o budismo, ou ainda, mais proximamente, o Nietzsche do Nascimento
da tragédia, com a sua sabedoria do Sileno, e Schopenhauer. Ha um
neologismo, um “ismo”, antinatalismo, que designa a “negativa de
procriat”? tematizada por Cioran, uma filosofia e uma ética de vida
que tém atraido cada vez mais atencao e suscitado cada vez mais
debates na midia. Vocé cita o movimento internacional [o/untary
Human Extinction Movement (V.H.E.M.), alegando que tem como
referéncia a obra de Cioran, “ainda que amiide usurpada para fins
politicos”, acrescenta logo em seguida.

Talvez voce conhecer o livro de Théophile de Giraud, .47 de

1. FIORE, Vincenzo, La filosofia come de-fascinazione e la scrittura come terapia, p. 120.

2. CIORAN, E. M. “A negativa de procriar’, Brevidrio de decomposigio. Trad. de José
Thomaz Brum. Rio de Janeiro: Rocco, 2011, p. 160.
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guillotiner les procréatenrs,' um manifesto antinatalista que iniciacomuma
antologia de citagoes, de autores do Ocidente e do Oriente, e de todas
as épocas (Homero, Séfocles, Chuang-Tzu, Petrarca, Shakespeare,
Francisco de Quevedo, Montesquieu, Goethe, Strindberg, Breton),
sobre o tema do “inconveniente de ter nascido”. Uma das epigrafes
¢ de Le Manvais déminrge. O autor, de nacionalidade belga, é um
ativista antinatalista e ecologista, além de criador do Non-parents
Day [Dia dos Nao-Progenitores|, celebrado por quem se recusa a
ter filhos. Essa militancia politica nao interessava a Cioran, ainda
que as consequeéncias sejam as mesmas. Que o pensador romeno
nao tenha deixado filhos nao é uma casualidade, uma contingéncia,
mas o resultado de uma logica implacavel da lucidez. Nao ter tido
filhos foi talvez a maior coeréncia entre a vida e a obra de Cioran.
Nao se pode imagina-lo pat de familia... “Fundar uma familia? Creio
que me seria mais facil fundar um império.”* Na sua opiniao, o
antinatalismo (ou a “negativa de procriar’”) ¢ um dado irredutivel da
lucidez cioraniana, da filosofia cioraniana da desfascinacao?

V. F. — Concordo. A diferenca do antinatalismo contemporaneo,
o elemento politico-ambientalista ¢ completamente ausente em
Cioran. Ha um abismo entre o seu pensamento e a filosofia de
David Benatar,’ ainda que o resultado seja o mesmo. Nas paginas
cloranianas ressoa puramente o eco da antiga sentenca silénica do
me phynai, o uivo do sofrimento universal que parece arrastar todo
ser criado, tudo o que tem forma, inclusive o granito. “A matéria
esta s0”°. Cioran é consciente de “ter cometido todos os crimes,
exceto o de ser pai”. A sua lucidez extrema era incompativel com a

1. GIRAUD, Théophile de, LArt de guillotiner les procréateurs. Nancy: La-Mort-qui-
Trompe, 2006.

2. CIORAN, E. M., Ecartélement, (Euvres, p. 1461.

3. Cf. BENATAR, David, Better Never to Have Been: The Harm of Coming into Existence.
New York: Oxford University Press, 2006.

4. CIORAN, E. M., Do inconveniente de ter nascido, p. 8.
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procriacao. Sim, talvez isto seja um elemento da desfascinagao. Uma
vez revelada a existéncia em sua brutalidade, tendo compreendido
o non-sense deste teatrinho chamado vida, para que trazer filhos ao
mundo?

R. M. — Voce prefaciou a edicdo italiana da biografia de Bernd
Mattheus, Portrait eines radikalen Skeptikers (2007). Existem outras
biografias, como a de Patrice Bollon, ja mencionada, a de Liiceanu
e a de Ilinca Zarifopol-Johnston. Quais sao os pontos fortes da
biografia de Mattheus que vocé poderia destacar?

V. F. — A biografia de Mattheus sobre Cioran tem o mérito de ser
completa e rigorosa. Até agora nao teve a aten¢ao que provavelmente
merece. Mattheus a redigiu quando estava em contato pessoal com
Cioran, observando-o de perto. Alias, é um livro rico em anedotas!
De resto, ele cita muito material que ainda ¢ inédito aqui na Italia
e em muitos outros paises. Nicola Baudo, responsavel pela editora
Lemma Press, foi corajoso ao investir nesta pérola editorial. Sem
falar, é claro, na excelente traducao italiana de Claudia Tatasciore.

R. M. — Vocé tem um livro predileto de Cioran? Gostaria citar
um aforismo para concluirmos a entrevista? Dou-lhe a palavra para
encerrar como lhe conviet...

V. F. — Nao acrescentarei nada. Quero apenas aconselhar a leitura
de Cioran a quem ainda nao o descobtiu. Numa época enz que o fanatismo
parece voltar a ribalta a nivel mundial, o pensador romeno ¢ um antidoto que
imuniza. B quero agradecer a vocé, Rodrigo, por esta aprofundada
entrevista. Termino com um aforismo de Aveux et anathemes (1987)
que me ¢ caro: “Num planeta gangrenado, deveriamos nos abster de
tazer projetos, mas os fazemos sempre, porque o otimismo, como
|

21

se tem notado, ¢ uma mania dos agonizantes.

1. CIORAN, E. M., Aveux et anathémes, (Euvres, p. 1716.
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Entrevistas (2012-2019)

Diélogos interculturais Brasil-Romeénia
em torno de Cioran

Entrevista de Rodrigo Inacio R. Sa Menezes
com Ciprian Vilcan

Publicada originalmente em .ARCA — Revista de literatura, eseu,
arte vizuale, muzica, no. 1-2-3, 2018, pp. 40-52.

iprian Vilcan ¢é filésofo e ensaista romeno. Nascido em

1973, na cidade de Arad, Vilcan é uma das maiores

referéncias mundiais nos estudos cioranianos. Foi bolsista

na Fcole Normale Supérieure (1995-1997), e doutorou-
se na Fcole Pratique des Hautes Etudes (2000-2006). A sua tese
de doutorado, na qual se dedicou a estudar sistematicamente as
influéncias alemas e francesas na obra de Cioran, foi publicada em
2008: La concurrence des influences culturelles francaises et allemandes dans
Loenvre de Cioran [A concorréncia das influéncias culturais francesas
e alemas na obra de Cioran| (Bucareste, Institutul Cultural Roman,
2008). O livro foi traduzido para o espanhol por Liliana Herrera
(1960-2019) e publicado na Colombia (UTP): Influencias culturales
francesas y alemanas en la obra de Cioran (Editorial UTP, 2016). Para
além da sua produciao académica e exegética, Vilcan possui uma
obra autoral. E um autor (ensafsta, aforista) prolifico com dezenas
de livros publicados, sobre os mais diversos temas, na Roménia e

em muitos outros paises.

CIPRIAN VALCAN — Como vocé veio a conhecer a obra de
Cioran?

RODRIGO MENEZES — Foi em 2001 ou 2002, uma feliz
casualidade. Em um livro sobre Pascal, bati o olho na epigrafe de
um autor cujo nome, de uma grafia a principio um tanto “exotica”



para mim, chamou-me a aten¢ao imediatamente. As seis letras, C-I-
O-R-A-N, formavam um nome cuja grafia e sonoridade ficaram
gravadas na minha mente. Eu nao fazia nenhuma ideia de quem
tfosse, de onde vinha. Da Roménia eu sabia apenas o nome, nao tinha
absolutamente nenhum conhecimento sobre ela. A epigrafe, no caso,
era uma passagem do prefacio de Cioran a Antologia do retrato, cole¢ao
de retratos dos moralistas franceses do século XVIII organizada
por ele (que a considerava o seu adien a ['homme). Contesso que a
passagem em questao nao teve sobre mim, naquela época, qualquer
impacto significativo. Semanas ou meses depois, estava eu olhando
os livros na se¢ao de filosofia de uma livraria quando, para minha
surpresa, me deparei com um titulo daquele mesmo autor cujo nome
parecera tao inusitado para mim: CIORAN. Puxei-o da prateleira
e li: Breviario de decomposicao. Comprei o livro imediatamente e
voltel para casa, sem poder imaginar o que me aguardava. A cada
pagina, uma mescla de maravilhamento e assombro, exultaciao e
consternacao, entusiasmo e ansiedade. Eu nao podia acreditar no
que lia. Conforme avancava, me perguntava: como ¢ possivel? Nao

sei se fui eu que descobri Cioran, ou se foi Cioran que me descobriu.
Enfim, eu havia encontrado O ESCRITOR.

Ap6s a leitura do Brevidrio, imediatamente tratei de adquirir
tudo o que havia, de e sobre Cioran, ao meu alcance. Infelizmente,
nao encontrei muita coisa. Estavam traduzidos ao portugués e
publicados no Brasil o Brevidrio de decomposicao (ja mencionado),
Stlogismos da amargura (a época esgotado), Histiria e utopia, Exercicios
de admiragio e Antologia do retrato (editado por Cioran, mas nao de
sua autoria). Todos (a excecao deste ultimo) traduzidos por José
Thomaz Brum, responsavel pela apresentacao de Cioran ao publico
brasileiro e profundo conhecedor de sua obra. Até entao nao havia
nenhum livro romeno de Cioran publicado no Brasil, em portugués
(agora, ja sao 2, Nos cumes do desespero e O Livro das llusoes). Logo
descobri que havia muito mais de Cioran do que o que estava ao
meu alcance nacional. Seria preciso aprender o francés e, até que
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eu alcancasse um nivel razoavel neste idioma, decidi recorrer as
edicoes espanholas. Para poder ler Cioran, entao, acabet aprendendo
dois idiomas, espanhol e francés. Em romeno ainda sou iniciante.
E uma lingua bastante diferente do portugués (as declinacdes, por
exemplo), ainda que algumas coisas sejam tdo parecidas entre as
duas. Como nao tenho jeito de autodidata, e sendo dificil encontrar
professores de romeno (ou simplesmente romenos) aqui no Brasil,
ainda estou longe de dominar o idioma de Cioran.

C.V. — Quais aspectos da obra de Cioran atrairam a sua atencao a
uma primeira leitura, e quais vocé continua a considerar importantes
ainda hoje em dia?

R. M. — O que mais me atraiu num primeiro momento ¢ mais
ou menos o mesmo que ainda hoje me atrai. Algo que ¢, no limite,

inexprimivel, talvez uma questao de musicalidade, disso que,
segundo William James, depende do “ouvido musical”. O ritmo, a
intensidade, a vibracao, o tom, o estilo... A combinacao cioraniana
entre um pessimismo inapelavel e um estilo irresistivelmente jovial,
as revelacoes da lucidez e o modo de expressa-las... Seria preciso
considerar aspectos materiais e formais, o pensamento ¢ a forma de
exposicao do pensamento, o componente critico € o componente
estético, a funcao do estilo, que representa muito mais do que apenas
um adorno, um acessotio...

O carater indefinivel da obra de Cioran ¢é algo que sempre
me atraiu. Filosofia? Literatura? Autobiografia? Tudo isso juntor

Cioran ¢ um filésofo que escreve incrivelmente bem, um pensador
que alcancgou a exceléncia estilistica escrevendo nessa lingua rigorosa
que ¢ o francés, e, a0 mesmo tempo, um pensador de uma lucidez
implacavel. Por isso ¢é ridiculo pretender reduzir a obra de Cioran
ao genero da “literatura”, destituindo-a de todo valor filoséfico. Sua
obra é a expressao de um pensamento movente e vivo. Encontramos
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ai “verdades de temperamento”,' as flutuacoes de um cético as

voltas com a paixao do absoluto, ou, para empregar uma férmula de
Peter Sloterdijk, as diversas “posicoes de um homem sem posicao”.?
E por isso que o0s seus escritos parecem sempre Novos, sempre
outros, originais a cada vez que retornamos a eles. A originalidade
buscada por Cioran nao ¢ uma questio de inovagao linguistica
ou malabarismo tedrico; consiste, antes de tudo, na renuncia a
pretensao de “ser original” e a “supersticao do novo”, para falar
como Fernando Savater. No que concerne ao Essencial, ao que
realmente importa (fo timiotaton), nio ha, nao pode haver, nada de
novo, nenhuma “originalidade”. O problema da morte, por exemplo,
ou a natureza da alma... Excetuando a evidéncia da morte, a Gnica
certeza encontrada por Cioran ¢ que a Duvida sempre fala mais
alto em se tratando das grandes questoes (Grundfrage) da existéncia.
Questdes que sao, a rigor, de ordem eminentemente metafisica,
além de existenciais. “A morte coloca um problema que substitui
todos os outros. Ha algo mais funesto para a filosofia, para essa
ingénua crenca na hierarquia das perplexidades?”.” Eis o que a obra

de Cioran nos comunica.

Gostaria de cita-lo, uma passagem em que Cioran critica o
racionalismo na exegese dos misticos: “Manfacos do rigor, querem
saber o que pensava o autor da eternidade e da morte. O que pensava
ele? Pensava as coisas mais diversas. Sio experiéncias suas, pessoais
¢ absolutas.”* O mesmo aplica-se a Cioran. Confesso que nunca

sei a0 certo onde eu me situo em relagao a ele. Parece as vezes que,

1. CIORAN, E. M., “Verdades de temperamento’, Brevidrio de decomposi¢do. Trad. de
José Thomaz Brum. Rio de Janeiro: Rocco, 2011, p. 215.

2. SLOTERDIJK, Peter, “Le prieur de la Sainte Folle Témérité”, Le Magazine Littéraire,
n° 508, maio de 2011, p. 54.

3. CIORAN, E. M,, Silogismos da amargura. Trad. de José Thomaz Brum. Rio de Janeiro:
Rocco, 2011, p. 28.

4. CIORAN, E. M., “O comércio dos misticos”, A Tentagdo de existir. Trad. de Miguel
Serras Pereira e Ana Luisa Faria. Lisboa: Relogio D’Agua, 1988, p. 120.
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Eu gosto de Cioran porque ¢ um autor que nao quer agradar,
que se recusa a dar respostas prontas, falsas solu¢des para o problema
da existéncia, da vida e da morte; porque nao ¢ indulgente, o oposto
do demagogo, porque nao adula o leitor com mentiras agradaveis
para acariciar o ego, confirmando nele a imagem angelical que faz
de st e do mundo. “Um livro deve fustigar, deve criar feridas, um
livto deve ser um perigs”.! E por isso que nio me canso de buscar
Cioran. Nao hd um Cioran, o Cioran definitivo... A sua obra é polifonica
e proteiforme. E como a nocao do phdarmakon: fundamentalmente
ambivalente. Pode-se ama-lo ou odia-lo, ama-lo ¢ odia-lo a0 mesmo
tempo, mas é impossivel permanecer indiferente a Cioran... Sua
mensagem ¢ a de que ninguém pode nos dar as respostas para as
nossas interrogacoes mais profundas, mais #ossas. Cioran nos devolve
a n6s mesmos, fazendo-nos encarar os abismos e desertos que nos
habitam, e frente aos quais estamos absolutamente sds. Estabelece-
se uma estranha cumplicidade perante o Insolavel, uma espécie de
comunhao na solidao e na vertigem.

C.V. — Qual ¢ a sua interpretacao da obra de Cioran?

R.M. — Trata-se, no limite, de uma obra inclassificavel (atopica), a
comegar pela impossibilidade de determinar o seguinte: ¢ filosofia?
Literatura? Cioran ¢ uma “soma de atitudes contraditorias sem
nenhuma preocupagao de unidade”, descricio que ele faz de
Nietzsche, e que se aplica também a ele.* Penso que sua obra é
refrataria a toda interpretacao rigida, que se pretenda perfeitamente
coerente, isenta de contradicoes. Nos Cabzers, Cioran escreve: “Sobre
tudo, tenho pelo menos dois pontos de vista. Daif a minha indecisao
tedrica e pratica.”” Indecisao que contagia o leitor-exegeta. Na busca
pela unidade de fundo do pensamento de Cioran, pelo centro, pelo

1. CIORAN, E. M., Ecartélement, (Euvres. Paris: Gallimard, 1995, p. 1444.
2. CIORAN, E. M., “O comércio dos misticos”, A Tentagdo de existir, p. 119.
3. CIORAN, E. M., Cahiers: 1957-1972. Paris: Gallimard, 1997, p. 137.
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principio do qual toda sua obra partiria e ao qual ela se remeteria,
nos deparamos com uma dualidade intransponivel e irredutivel. Um
intérprete, duas interpretacoes divergentes, se nao contraditorias,
sobre Cioran.

Cioran nao ¢é apenas um escritor formado em filosofia, é um
grande filésofo (a despeito de todo preconceito academicista) se
considerarmos que a sua filosofia é uma Weltphilosophie (filosofia-
mundo), em oposicao a Schulphilosophie (filosofia escolastica e
académica). Com a exce¢ao de uma breve experiéncia como
professor de liceu, na juventude, Cioran nunca se interessou pela
academia. Desde cedo, compreendeu que o seu caminho deveria ser
a margem da universidade e da sociedade. Na “soma de tendéncias
contraditérias” que compoem o seu pensamento, entram ceticismo,
pessimismo, tragicismo, fatalismo, niilismo, cinismo, ainda que
nenhum destes conceitos esgote a riqueza da sua obra polifonica
e polivalente, fragmentaria por natureza.. A simgularidade do
pensamento de Cioran ndo se reduz a nenhum destes conceitos,
que, mesmo reunidos, nao dao conta da complexidade da sua obra.
Como ele mesmo qualifica-a na carta que servira de prefacio ao
Ensayo sobre Cioran, de Fernando Savater: “Do Anti-Sistema”. Em
Cioran, o apofatismo é um dado.

Enfim, vejo Cioran como um Privatdenker que virou as costas
a filosofia (a certa filosofia, académica), em favor de uma escrita
autobiografica, nalinha do Ece Homo, e de certa “demiurgia verbal”,!
a éeriture como livre exercicio de pensamento e criacao (auto)poética.
Um pensador que cultiva a beleza da expressiao, como um manfaco
da perfeicao, e a0 mesmo tempo um escritor preocupado em
comunicar suas intui¢oes, obsessoes, perplexidades. Em frances, ele
se descrevera como um “‘sofista da literatura”.? A éeriture é destino. E,

em se tratando de escrever nao s6 para transmitir ideias, conteudos

1. CIORAN, E. M., “Demiurgia verbal’, A Tentagdo de existir, p. 153-156.
2. IDEM, “O estilo como aventura’, Ibid., p. 96.
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e saberes, mas escrever por escrever, por necessidade terapéutica,
como um “forcado da pena”, o estilo ¢ uma confissao. Confissao

1

de qué? Da experiéncia de “viver sm fundamentacion”,' temendo

“desmoronar com fodas as palavras”,’ vindo a habitar um “universo
verbal, manobravel a nosso bel-prazer, e ineficaz.”” “Com certezas,
o estilo é impossivel: a preocupacao com a expressio ¢ propria
dos que nao podem adormecer em uma fé. Por falta de um apoio
solido, agarram-se as palavras — sombras de realidade —, enquanto
os outros, seguros de suas convicgoes, desprezam sua aparéncia e

descansam comodamente no conforto da improvisagiao.”*

C. V.— Qual escritor do século XX poderia ser comparado a Cioran
no que diz respeito aos temas de reflexao e ao estilo?

R. M. — Se ha originalidade em Cioran, ela reside mais no estilo
do que no pensamento em si. Os temas de reflexdo, assim como os
problemas fundamentais da existéncia, ndo sao muito passiveis de
inovagao, sendo tao antigos quanto o homem, os mesmos desde
sempre. Mudam os “cenarios do saber”. No que concerne ao
Essencial, o que mais importa, nao ha evolugao, nao ha progresso,
nem originalidade.

Quanto aos temas de reflexao, cito em primeiro lugar o filésofo
ucraniano Lev Chestov (cuja obra Cioran fez editar, na Franca, pela
editora Plon). Também o seu discipulo, Benjamin Fondane (de
quem Cioran se tornaria amigo), poeta, filésofo e critico literario
romeno (ele também judeu, como Chestov, e cujo fim tragico nos

sabemos). Ha Albert Caraco, escritor turco judeu que se suicidou em

1. IDEM, “Relendo..”, Exercicios de admiragdo: ensaios e perfis. Trad. de José Thomaz
Brum. Rio de Janeiro: Rocco, 2011, p. 156.

2. IDEM, Silogismos da amargura, p. 15.
3. IDEM, Brevidrio de decomposigio, p. 70.
4. IDEM, Silogismos da amargura, p. 12.
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1971, autor de um Brevidrio do caos.! Ouvi dizer que Caraco e Cioran
conheceram em Paris, mas nao tenho certeza. Na Franca, Beckett,
Céline, Clément Rosset, talvez Bataille, Blanchot, Camus... Na Italia,
Guido Ceronetti (ouvi falar também de outro escritor italiano,
Giuseppe Rensi, bastante comparado a Cioran, mas ainda nao tive
a oportunidade de ler). Na Colombia, Nicolas Gomez Davila. Nos
Estados Unidos, Thomas Ligotti, autor de uma Conspiracdo contra a

raca humana.?

Agora, acho dificil fazer comparagoes entre estilos. Escrever
aforismos, cultivar uma escrita fragmentaria nao é uma questao de
estilo, mas uma escolha em funcao do que se pretende comunicar, e
de como se pretende comunica-lo. Nao acho que se possa comparar
nenhum estilo a0 de Cioran. Nao (apenas) porque seja Cioran,
mas porque estilos sao singularidades. Paul Valéry disse em algum
lugar que “a pele é o que ha de mais profundo”. O estilo é como a
pele: nao apenas um envelope, mas um 6rgao, fazendo a mediagao
entre o profundo e o superficial, o exterior e o interior, o visivel
e o invisivel. Nao ha duas peles iguais, o mesmo em relagao ao
estilo. Cada um possui algo de tnico, de proprio, de si-mesmo —
um tom, um acento, um ritmo —, e este algo é o resultado de uma
soma infinitesimal de determinacdes e fatores contextuais diversos.
A necessidade combina-se com o acaso. De resto, ha algo de
heterdclito em Cioran de lingua francesa, algo que nao encontro eu
nenhum outro escritor bilingue do século XX.

C.V.—Voce considera correta a opiniao dos exegetas que enxergam
em Cioran o principal continuador de Nietzsche no século XX?

1. Cf. CARACO, Albert, Brevidrio do caos (excertos). Trad. de Rodrigo Inacio R. Sa Me-
nezes. In: Revista (n.t.), Nota do Tradutor, n° 23, 2021, p. 302-324 (disponivel on-line
gratuitamente).

2. Cf. LIGOTTI, Thomas, The Conspiracy Against the Human Race: A Contrivance of
Horror. New York: Hippocampus Press, 2011.
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R. M. — Trata-se de pensar a (equivoca) filiacao Cioran-Nietzsche.
Meu primeiro impulso é responder #do. Num segundo momento,
nao e sim. Depende do que se quer dizer por “continuador de...”.
E cutioso que nao costumam considerar Cioran o continuador de
outros filésofos, como se faz em relacio a Nietzsche. Acho que
isto diz tanto sobre Cioran como sobre Nietzsche: um tita, um
“monstro” filoséfico que pos a filosofia e o pensamento ocidental
de cabeca para baixo. Em Cartea amdgirilor (19306), o jovem Cioran
taz a seguinte declaracdo: “Nenhum sistema filoséfico me deu o
sentimento de um mundo independente de tudo o que nao ¢ ele.
E doloroso, mas ¢é assim: podeis ler todos os filésofos que quereis,
nunca sentireis que vos tornastes um outro homem. Naturalmente,

dentre os fildsofos excluo Nietzsche, que ¢ muito mais do que um
filbsofo.”!

E preciso ter em mente a diferenca entre o jovem Cioran,
escrevendo ainda em romeno, no complicado contexto do seu pais
natal, e o Cioran pos-guerra, a partir do Brevidrio de decomposicao (1949).
Em sua juventude, Cioran foi profundamente marcado pela obra
de Nietzsche. Parece-me valido pensar a relacao historico-filosofica
entre Cioran e Nietzsche a partir da teoria poética da “angustia da
influéncia”, de Harold Bloom, com énfase na nocao de cinamen
(desvio).> Na opiniio de Cioran, ninguém foi mais longe do que
Nietzsche. Nietzsche ¢, para ele, o “caso” por exceléncia, o maior
exemplar dessa linhagem de pensadores que, nas palavras de Cioran
a Savater, se lancam em direcao a catastrofe e as vezes chegam a
transcende-la. Para o jovem Cioran, Nietzsche era o colosso maior
cuja sombra era preciso superar, aquele apés o qual parece nao
haver mais nada a dizer. Lembremos que Cioran adicionava “d.N.”

1. CIORAN, Emil, O Livro das ilusoes. Trad. de José Thomaz Brum. Rio de Janeiro:
Rocco, 2011, p. 164.

2. Cf. BLOOM, Harold, A Anguistia da influéncia: uma teoria da poesia. Trad. de Marcos
Santarrita. Rio de Janeiro: Imago, 2002.
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(depois de Nietzsche) na assinatura de alguns dos seus escritos.

Penso que o pensamento do jovem Cioran, em seus primeiros
livros, esta marcado por certo nietzscheanismo frenético, o que nao
exclui, a0 mesmo tempo, a influéncia antitética de Schopenhauer.
Vejo no autor de Nos cumes do desespero e Cartea Amadgirilor uma
vontade tragica de afirmacgao. O mesmo nao se aplica a sua obra
trancesa, a partir do Brevidrio. Acho que o resultado da II Guerra
¢ decisivo para a mudanca de perspectiva, para o posicionamento
de Cioran como um pensador da negacao, um filésofo pessimista
que ve no ato de dizer “sim” a0 mundo uma “espécie de baixeza,
a qual escapamos gracas a nossos orgulhos e a nossos pesares, mas
sobretudo gracas a melancolia que nos preserva de um deslize para
uma afirmacao final, arrancada de nossa covardia.”

Entdo, de que maneira pode-se considerar Cioran um
continuador de Nietzsche? Desde que se trate de uma continuidade
pela renegacao e pela traicao. Cioran da continuidade a Nietzsche
apesar de Nietzsche, contra ele. Se ser o “continuador de Nietzsche”
significa retomar e desdobrar ideias como Ubermensch, Vontade
de poténcia, Amor Fati e BEterno Retorno, entio nao. Estas ideias
nao interessavam a Cioran, que buscou desenvolver o seu préprio
pensamento, a partir da sua propria experiéncia. Neste sentido,
Cioran ¢é tao pouco nietzscheano quanto um filésofo académico.
Naio ¢ mais nietzscheano que schopenhaueriano ou pascaliano. Na
verdade, nao ¢é nada disso: Cioran é cioraniano, ou nem isso! Vem-
me 2 mente um comentario espirituoso de Ion Vartic: “Pascal? Um

Cioran francés. Schopenhauer e Nietzscher? Ciorans alemaes!”!

C. V. — Qual ¢ a recep¢ao da obra de Cioran no Brasil atualmente?

R. M. — Percebo um interesse crescente, dentro e fora da academia,
mas é ainda muito incipiente. Ha teses sendo feitas sobre ele. Ha

1. VARTIC, Ion, Cioran, ingenuo y sentimental. Trad. de Francisco Javier Marina Bravo.
Zaragoza: Mira Editores, 2009, p. 70.
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também livros sendo publicados de vez em quando. Sua obra nio
esta integralmente disponivel no Brasil, traduzida em portugués.
Nem os livros franceses, muito menos os romenos. A maior parte
da sua obra permanece inédita. Em 2011 fo1 publicado Nos cumes
do desespero. Em 2014, O Livro das ilusées. Sao os dois unicos livros
romenos de Cioran publicados no Brasil. Em Portugal, estao
disponiveis dois outros titulos que permanecem ausentes aqui: .4
Tentacao de existir e Do inconveniente de ter nascido.

Para além de algumas teses académicas, a producao académica
sobre Cioran ainda ¢ muito escassa. A realizacio de congressos e
coléquios ¢ praticamente nula. Em 2015, participei da organizagao,
na Universidade Federal do ABC, em Siao Paulo, de um mini-
coloéquio em homenagem aos 20 anos da morte de Cioran, junto
com o professor Flamarion Caldeira Ramos. 2 anos antes, em 2013,
organizei, na Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo, minha
alma mater, a apresentacao de uma peca de teatro (monologo) sobre
Cioran, seguida de um debate sobre o autor a cultura romena com
a participacao de Fernando Klabin. m
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Entrevistas (2012-2019)

“Cioran, o mistico de uma era pos-Deus”

Entrevista com Mirko Integlia (2019)

irko Integlia (1975-) lecionou Teologia na Pontificia

Universita Lateranense di Roma de 2011 a 2018.

Atualmente vive em Sydney, onde € professor visitante na
Australian Catholic University. Graduou-se em Teologia na Facolta
Teologica dell’Ttalia Meridionale di Napoli, em Ciéncias da Educagao
na Universita “Suor Orsola Benincasa” di Napoli, e em Filosofia
na Universita di Roma Tor Vergata. E licenciado em Teologia e
doutor em Filosofia pela Pontificia Universita Salesiana di Roma.
E autor de Filosofie ¢ narrazioni dell’assurdo [Filosofias e narraces do
absurdo] (Mimesis, 2017) e Fede e sentimento tragico della vita. Miguel de
Unamuno e il drama della modernita [Fé e sentimento tragico da vida.
Miguel de Unamuno e o drama da modernidade] (LEV, 2018). Foi
curador, com Francesco Alfieri, do volume . universita 0ggi e le sue sfide
(Morcelliana, 2015). Seu ultimo livro, Tormented by God: The Mystical
Nihilism of Cioran (Libreria Editrice Vaticana, 2019), é o assunto
desta entrevista.

RODRIGO MENEZES — Prezado Mirko Integlia, o Sr. acaba
de publicar um livro cujo titulo enuncia uma tematica muito pouco
explorada pelos exegetas de Cioran. Refiro-me a relacao entre mis-
tica, religido e niilismo em Cioran. O bindémio mistica-religiao tende
a ser subestimado como um dado secundario e datado na vida do
pensador romeno, pertencente a sua juventude insone na Romeénia,
sendo inatual e irrelevante no conjunto de sua obra, que se desdobra
entre dois idiomas. Podem até reconhecer a presenga de niilismo em
Cioran, um autor polivalente que é amiidde interpretado como um
cético puro e simples, mas que o seu pensamento seja religioso e/
ou mistico, 1sso jamais.



Salvo excegbes, como Sylvie Jaudeau, voce é um dos poucos
que prestam atencao a dimensiao mistico-religiosa do pensamento
de Cioran, e o primeiro a fazer dela o tema central de todo um livro.
Como se 1¢ ao final da introducdo do seu livro, trata-se de uma em-
preitada hermencéutica inédita no sentido de “explicar os aspectos
misticos e religiosos do pensamento de Cioran, um aspecto que tem
sido amplamente ignorado nos estudos atuais, sobretudo em italia-
no e inglés.”!

Cioran escreve nos Cabiers: “Nunca tive religido (no sentido
etimolégico), pois nunca estive ligado a nada. Tive apenas a nostalgia
da religiao, o suspiro treligioso”* No seu livro, vocé afirma que “toda
a filosofia de Cioran é de natureza religiosa, no sentido etimolégico
de re-ligare, untar’, ‘reunir’> Cioran, de um lado, o Ser supremo
do outro, e entre eles um incessante pranto, um grito do vale de
lagrimas do Livro de J6, ou entdo a maldi¢ao do ladrio crucificado ao
lado de Jesus de Nazaré”.” Como vocé aborda hermeneuticamente
tendéncias antitéticas que se manifestam na obra de Cioran, por
exemplo, necessidade metafisicadeabsoluto e ceticismo, religiosidade
e irreligiosidade, pathos mistico e niilismo? Uma segunda pergunta:
por que ¢é tdo dificil, e raro, captar a dimensao mistico-religiosa do
pensamento de Cioran? Talvez ele mesmo tenha contribuido para
essa dificuldade, alimentando-a com os nutrientes do paradoxo, da
contradicdao e da aporia? Por que ¢ tao dificil compreender que o
mistico-religioso ¢ o mais importante (fo timiotaton, segundo Chestov,
leitor de Plotino), o Essencial*?

1. INTEGLIA, Mirko, Tormented by God: The Mystical Nihilism of Emil Cioran. Citta del
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2019, p. 22-23.

2. CIORAN, E. M., Cahiers : 1957-1972. Paris: Gallimard, 1997, p. 283.

3. INTEGLIA, Mirko, Tormented by God: The Mystical Nihilism of Emil Cioran. Citta del
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2019, p. 16.

4. Cf. CIORAN, E. M., “Obsessao do Essencial’, Brevidrio de decomposigdo. Trad. de José
Thomaz Brum. Rio de Janeiro: Rocco, 2011, p. 108-111.
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MIRKO INTEGLIA — Voceé coloca duas questdes essenciais.
Quanto a primeira, ha um belo livro sobre o Apocalipse de Jodo, escrito
ha algum tempo por Alberto Asor Rosa: Fuori dall'Occidente ovvero
ragionamento sull’Apocalissi [Fora do Ocidente ou argumento sobre o
Apocalipse], em que o ensaista italiano sustenta que a humanidade
procede do nada e nao vai a parte alguma, revelando o que as outras
religides e experiencias histéricas sempre tendem a esconder e
esconder de si mesmas. Mas essa “conquista”, ao contrario, nao
techa o discurso, anulando todo o inessencial de uma longa tradicao
filosofica: ela remente a dimensao do origindrio, que é tipica do
religioso. Portanto, ao final do percurso, até um ateu pode encontrar-
se diante nao de um nada insignificante, mas de um nada carregado
de sentido, um nada “religioso” que o impele a interrogar-se sempre
mais, tornando aparentes aquelas ambivaléncias apontadas por voce,
porque essas contradi¢oes se radicam na existéncia ¢ nao dizem
respeito a supostos limites do autor enquanto individuo singular.
Quanto a segunda pergunta, nao é tao dificil captar o misticismo
religioso de Cioran, o problema ¢ considera-lo o eixo principal
da sua reflexdo, sem se deixar distrair nas analises textuais (o que
limita boa parte da ensaistica sobre o autor) de temas menores que,
como tantos “afluentes”, resultam de um pensamento aforistico e
antissistematico por escolha deliberada. As vezes tenho a impressao
de que a obra de Cioran ¢ interpretada como uma espécie de bazar
ou armazém, onde cada um se serve com aquilo que lhe convém,
inclusive os aspectos misticos-religiosos, os quais, en passant, se
tazem presentes em diversas contribuicoes criticas. Ao contrario, eu
sustento que seja necessario, mais do que nunca, inaugurar um filao

de estudos sistematicos e nao ocasional sobre esta dimensao.

O meu critério hermencutico em relacao a Cioran esta
bem expresso no titulo: estamos em presenca de um homem
“atormentado” pelo problema religioso da salvagao (resolvido
sempre de maneira ambivalente, como vocé salienta justamente,
nunca definitiva). Um aspecto negligenciado por preconceito — te
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agradeco por esta arguta precisao — e talvez também por um escasso
conhecimento de Cioran: como se fosse possivel pensar o contrario
ap6s ter lido seus textos, mas ¢ realmente dificil de compreender!

R.M. — Um dos pontos fortes da sua exegese, a meu ver, ¢ a
contextualizacao historico-cultural, que vocé faz em dois niveis
complementares: (1) no ambito da historia da filosofia europeia
moderna em geral e (2) no contexto especifico da cultura romena
da primeira metade do século XX (os turbulentos anos 30 do
entreguerra). O primeiro capitulo de seu livto — “A educagao de
Emil Cioran no contexto da Filosofia europeia e romena” — comeca

assim:

Seria dificil compreender plenamente o existencialismo de Cioran
e a sua visao niilista do mundo sem antes analisar o seu lugar
no panorama mais amplo do pensamento filoséfico europeu.
A “perda de sentido” [loss of meaning] é o signo distintivo do
pensamento ocidental moderno, enraizado no processo secular, a
partir de Descartes, pelo qual se demoliu a metafisica classica: a
solidao do sujeito [se/] que, tendo escolhido a razdo como tunico
guia, descobre que a razao por si s6 é incapaz de gerar valores,
descendendo diretamente do cogito ergo sum, que ousou abandonar
a transcendéncia absoluta e elevar a subjetividade a um principio
auto-gerador.'

O cogito cartesiano, identificado por vocé como principio do atefsmo
e do niilismo modernos, foi um alvo privilegiado da critica vitalista
da jovem geracao romena a qual pertenceu Cioran. Segundo voce,
o “existencialismo”, o irracionalismo e o niilismo extremista dos
jovens romenos da geracio de 27 (de onde a filosofia e/ou ideologia
do Trairism), tudo isso seria uma reacao intelectual de viés vitalista,
com forte inspira¢ao alema, em oposi¢ao ao racionalismo acusado
na cultura francesa (de Descartes aos Philosophes), associada pelos
jovens intelectuais da geracao de Cioran a um excessivo formalismo
e debilidade espiritual. O que me chama a atencao é que Cioran

1. INTEGLIA, Mirko, Tormented by God: The Mystical Nihilism of Emil Cioran. Citta del
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2019, p. 25.

123



raramente mencione Descartes. O seu interesse € Pascal. Percebe-se
em Cioran um certo mau-humor em relacao a filésofos como Kant
e Hegel, Tomas de Aquino e Aristételes, mas nao tanto em relacao
a Descartes.

Voce ressalta a escassez de propostas hermencuticas sobre
a dimensao mistico-religiosa de Cioran, mas nao cita o texto do
cardeal Gianfranco Ravasi sobre Cioran, I ateo credente.! Heidegger é
uma referéncia central na sua analitica do niilismo mistico de Cioran.
Ao mesmo tempo, Heidegger ¢ um filésofo a respeito do qual o
pensador nascido em Rasinari ndo deixou de declarar, diversas vezes,
sua decepcao e subsequente indisposi¢ao intelectual (“pareceu-me
que pretendiam iludir-me com palavras”, diz ele a Sylvie Jaudeau,
a proposito de Sein und Zeid)*. O eixo ou centro gravitacional do
espaco filoséfico moderno pelo qual se move o pensamento de
Cioran pareceria deslocado de Nietzsche a Heidegger. Por que
Heidegger? Poderia falar dos pressupostos teoricos, da metodologia
e da estrutura hermenéutica de Tormented by God?

M.I. — Nos estamos habituados a pensar, talvez de maneira
demasiado didatica, sobre o que é dito num livro como um conjunto
de temas ou nomes elencados, de cuja frequéncia dependeria, de
maneira quase compulsoria, a explicacao. Nunca acreditei neste tipo
de aproximagao, na medida em que, assim, converte-se um texto
numa pesquisa estatistica, enquanto, na realidade, muitas vezes, as
auséncias contam mais do que as presencas. Isto para dizer que haver
ou nao haver referéncia direta a Descartes em Cioran nao é, a meu
ver, algo relevante, sobretudo por uma razao de natureza substancial,
que ¢ muitas vezes sublinhada no meu libro, e que gostaria de repetir
sinteticamente: a perda do sentido[/oss of meaning] é, com efeito, um

1. RAVASI, Gianfranco, “Cioran, l'ateo credente che spiava Dio”, Avvenire, Itdlia, 19 de
junho de 2015 (disponivel on-line).

2. CIORAN, E. M. Entrevistas com Sylvie Jaudeau. Trad. de Juremir Machado da Silva.
Porto Alegre: Sulina, 2001, p. 14.
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traco distintivo do pensamento ocidental na época moderna, e finca
as suas raizes num processo plurissecular de demolicao da metafisica
classica que tem precisamente em Descartes o seu ponto de partida.
Nao por acaso, na parte dedicada a Nae Ionescu e Mircea Eliade,
como figuras de destaque na formacao do jovem Cioran, tendo
como inspiracao o texto fundamental de Emanuela Costantini,
talo da importancia, no contexto filoséfico europeu e romeno, da
discussao em torno de Descartes, Kant e Hegel, que terminariam
sendo acusados de ter pretendido reduzir a realidade e a historia a
razao. Como esquecer-se, pois, que Eliade foi ainda mais longe na
critica a ratio, até o Renascimento, discernindo uma contraposi¢ao
entre um fildo de intelectuais religiosos e outro de tipo racional?
Sao passagens imprescindiveis caso se queira compreender, em
termos historicos, culturais e filoséficos, o laboratério em que nasce
o niilismo religioso de Cioran; se nao, o unico nada que se poderia
discutir com conhecimento de causa seria aquele do qual surgem,
como que por magica, as principais ideias de Cioran. Como, de resto,
sao imprescindiveis também as referéncias a Heidegger, quando
afrontam-se temas tais como o percurso da metafisica ocidental, o
nada ou os sentimentos constitutivos do ser-ai em termos existenciais
(angustia, insonia, nausea). Sao instrumentos criticos indispensaveis,
para além da opinido mais ou menos positiva que Cioran pode ter
sobre alguns autores. Ha um Kierkegaard profundamente hegeliano,
nao obstante o sarcasmo contra Hegel do pensador dinamarqueés..
Outro mérito que vejo no seu trabalho ¢ a tematizagao do Trairism
e a relacao entre Cioran, jovem estudante de filosofia, e o carismatico
professor Nae Ionescu. Poderia explicar o que ¢ Trairism? Como ele
incide sobre a formacao do pensamento de Cioran em seus anos de
juventude na Roménia? E por que ¢ importante para compreender
a dimensao mistico-religiosa do seu pensamento?

R.M. — Outro mérito que vejo no seu trabalho ¢ a tematizacao do
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Trairism 'e a relacio entre Cioran e o professor Nae lonescu. O que
¢ Trairism? Como ele incide sobre a formacgao do pensamento de
Cioran em seus anos romenos de juventude? Por que ¢ importante

para compreender a dimensao mistico-religiosa do seu pensamentor

M.I. — As forcas de carater irracionalista afluem quase sempre as
mesmas idénticas margens: um vitalismo exasperado baseado no
primado da experiéncia, ouantes a exaltacao de umainterioridade que,
contraposta a fria razao, pode tet, e amiude tem, um desdobramento
de natureza religioso. Isto nés encontramos, portanto, também em
Nae lonescu, que opunha, a razao, o #razrism, de trdire, que significa
“experiéncia’: um movimento de orientacao irracionalista, como
foi também o Gindirismo, com sua revista Gandirea [O Pensamento],
dirigida por Nichifor Crainic® (o primeiro numero foi publicado em
1° de maio de 1921, em Cluj, na Transilvania), da qual tanto Nae
Ionescu quanto Cioran foram colaboradores. Devo salientar que,
também neste caso, na minha reconstrucao pessoal do contexto
historico, cultural e filos6fico da Roménia entreguerras, Cioran
nao é de forma alguma apresentado como um simples discipulo,
influenciado pelo fascinio oratério do seu professor de filosofia.
Esta é uma parte muito clara do meu livro, tanto é verdade que, no
que concerne as 12 cartas a Bucur Tincu, para além da reconstrucao
das influéncias indiscutiveis, eu falo de uma “tendéncia herética” do
pensador transilvano, que opera diferenciacdes nitidas com respeito
a reflexdao da época e, portanto, com respeito a Nae Ionescu e Eliade.
Em dois pontos, particularmente: em primeiro lugar, o espirito
religioso como alternativa a decadéncia da légica matematico-
cientifica e as comunidades espirituais que devem fundar o novo
Estado nacional romeno, sao elementos praticamente ausentes de

o . <« A + <« L3 A +
1. De trdire, experiencia ou vivencia em romeno..

2. Nichifor Crainic, pseudonimo de Ion Dobre (1889-1972), foi um escritor, filésofo e
tedlogo romeno de extrema-direita, criador da ideologia fascista do Gdndirism, similar
ao Trdirism de Nae Ionescu
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Cioran; em segundo lugar, a interioridade tem um carater inquieto
e problematico e nao pode constituir um caminho alternativo ao
modelo cartesiano. A mesma espinhosa questao do antissemitismo
se coloca no interior de diferencas ideologicas precisas entre Cioran,
Ionescu e Eliade. O contexto serve para elucidar a existéncia de um
ponto de partida comum.

R.M. — No capitulo sobre a “estreia desesperada” de Cioran (Nos
cumes do desespero), voce afirma que “a forte percepcao da propria
singularidade e originalidade, a convic¢ao na propria unicidade o
levou a dissociar-se e a retirar-se num isolamento a partir do qual
podia observar a realidade que o rodeava de um ponto de vista
privilegiado, original e nio-conformista”.! Vocé salienta a visio
pessimista ¢ desiludida do mundo que emana do livro de estreia
de Cioran e que sera a marca de todo o seu pensamento, “no qual
o reconhecimento do fracasso do racionalismo, niao obstante
nao compensado por nenhuma fé alternativa, termina por fazer
do ‘nada’, paradoxalmente, o unico fundamento da realidade. O
niilismo de Cioran, desesperado e sofredor, assinala sua distancia
em relacao aos companheiros romenos, tornando-o um precursor

do existencialismo franceés”.?

O niilismo seria, na sua opiniao, a
experiéneia-limite necessaria da Modernidade? A dualidade’ The parece
uma propriedade fundamental do pensamento de Cioran? Como
voce avalia o papel da negacio e da dualidade na economia do

pensamento de Cioran?

M.I. — Sobre o irracionalismo, quero manter um ponto preciso,
que, de resto, esta no cerne da primeira parte de Tormented by God,
uma espécie de aprofundamento ulterior do meu livro precedente,
Filosofie ¢ narrazioni dell’assurdo, no qual eu ja havia enfrentado o

1. INTEGLIA, Mirko, Tormented by God: The Mystical Nihilism of Emil Cioran, p. 56.
2. Ibid., p. 53.
3. Cf. CIORAN, E. M., “Dualidade”, Brevidrio de decomposigdo, p. 85-86.
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problema da existéncia e do desenvolvimento deste tema em Cioran,
através de um confronto mais geral com Jean-Paul Sartre e Albert
Camus. Um confrontamento que, nesta segunda contribuicao, ¢
desenvolvido de modo mais especifico, porque concentrei minha
atencao em Nos cumes do desespero, abordando este texto também
por razoes de ordem cronolodgica, decisivo para compreender as
afinidades de Cioran com os dois escritores e fildésofos franceses.
A minha investigacdo buscou examinar um aspecto especifico da
definicao de irracionalismo, notadamente aquele segundo o qual se
indica a incapacidade da razao humana de explicar uma realidade
(individual ou mundana) absurda, que é justamente o que sustenta
Camus em O Mito de Sisifo, isto é, o assim-chamado existential nihilism,
na defini¢cao que o da Donald A. Crosby em seu livro The Specter of the
Absurd: “Existential nihilist judges human existence to be pointless
and absurd” [O niilista existencial julga a existéncia humana sem-
sentido e absurdal.! Por este angulo visual, o que Cioran entende
por irracionalismo ¢é delineado mais claramente em Nos cumes do
desespero, que ¢ uma espécie de exposicao precoce dessa espécie de
meontologia pessoal: a existéncia € insensata e irracional a tal ponto
que Cioran sugere que homem nao ¢ um “animal racional”; mas um
ser completamente absurdo.

R.M. — Voce¢ observa que “a incapacidade de prestar aten¢ao ao
contexto histérico no qual se desenvolve a complexa filosofia de
Cioran corte o tisco de colocar o seu pensamento fora da historia”.
Sem duvida, ¢ necessario contextualizar, por mais que Cioran
demonstre uma inclinacao a uma singularidade radical (o que nio
carece de relagdo com o seu niilismo). Vocé acha que a romenidade
profunda de Cioran (sua ancestralidade remota, dacios e tracios,

por exemplo) ¢ igualmente importante quanto o contexto social e

1. CROSBY, Donald A., The Specter of the Absurd: Sources and Criticisms of Modern
Nihilism. New York: SUNY Press, p. 30.

2. INTEGLIA, Mirko, Tormented by God: The Mystical Nihilism of Emil Cioran, p. 21.
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cultural especifico da vida de Cioran, na primeira metade do século
XX?

M.I. — O imbricar-se continuo de diversos niveis de analise, na sua
pergunta, me obrigam a algumas considerag¢oes preliminares, que
concernem antes de tudo a questio principal por vocé colocada,
que ¢ essencialmente de carater metodologico (a relagio entre
texto e contexto), ou seja, se a justa colocacao historico-filosofica
do primeiro Cioran, na base da minha pesquisa, havia, de alguma
maneira, digamos, privilegiado o “contexto” em detrimento do
“texto”, da singularidade, da originalidade, o que vocé em termos
mais gerais, chama “interioridade”. Devo confessar que as primeiras
aproximacoes a escritura cioraniana me colocaram diante de uma
dificil escolha de impostacao critica, que derivava de uma avaliacao
sempre confirmada, mais e mais, no curso dos meus estudos para
a redacao do livro: o texto cioraniano é rischioso (“‘arriscado”). A
escrita cioraniana possui uma profundidade que poderiamos definir,
para usar uma terminologia atual, “hipertextual”, isto é, a assim-
chamada mensagem nao se esgota na imediatidade do escrito, mas
abre continuamente vertentes de reflexdo ulterior, as quais, de
resto, atravessam a obra inteira como um fluxo de consciéncia que
busca superar os limites estreitos do livro. Penso que isso se deva
a um talento particular do nosso autor: uma insaciavel voracidade
intelectual unida a uma extrema capacidade de sintese. Esta que é,
para todos os efeitos, uma riqueza, para o intérprete, mas que pode
representar um scoglio da superare (“‘obstaculo” ou “rochedo” a ser
superado), um risco garantido, enquanto o trabalho hermencutico,
para ser eficaz, deve partir de um ponto fixo que permita ao olhar
critico nao s6 abarcar o todo, mas também discernir e apontar
o essencial. Quis discernir na contextualizacdo este ponto fixo,
buscando permanecer fiel, certamente, a originalidade cioraniana,
mas evitando me perder no labirinto dos continuos referenciamentos
textuais, porque identifiquei nos seus escritos, sobretudo da fase
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inicial, uma reelaboracao de elementos de derivacao historico-
cultural estratificados na interioridade cioraniana. Em certo sentido,
eu quis “domar” Cioran: inclusive isto tenha sido, talvez, “arriscado”.

R. M. — Voce¢ afirma que “na concepgao da histéria e da civilizagao
humana de Cioran, ndo ha nenhum espago para identificar uma via
de valores patra confrontar a dialética negativa do nada”.! Em seguida
voce afirma que pode-se depreender da obra de Cioran “a crenca
absoluta na inutilidade da praxis, e, portanto, uma critica radical
do finalismo historico, no ambito de uma visao completamente
negativa da consciéncia e da capacidade de pensamento, sendo esta
a origem de todo o mal.”” Nio seria, em vez de crenc¢a na inutilidade
da praxis, uma descrenca na sua utilidade? Faz toda a diferenca. O
que se depreende da obra de Cioran é que, ou a Histéria ndo tem
nenhum sentido, nao vai a lugar algum, ou parece ocultar um sentido
negativo, como se estivesse submetida a uma necessidade fatal, dir-
se-1a entropica, de onde a nocao-chave do élan vers le pire (“impulso
para o piot’”). Teologicamente, Cioran parece dividido entre duas
alternativas pouco animadoras: ou nenhum Deus (ateismo, puro
acaso), ou um “demiurgo maldito”.* Vocé acha que hd uma filosofia
do mal, algo como um exercicio metafisico de a-teodiceia, na obra de
Cioran? Seria essa filosofia do mal, essa metafisica negativa, crucial

1. INTEGLIA, Mirko, Tormented by God: The Mystical Nihilism of Emil Cioran, p. 73.
2. INTEGLIA, Mirko, Tormented by God: The Mystical Nihilism of Emil Cioran, p. 73.

3. “O verdadeiro, o unico azar, é o de ver o dia. Ele remonta a agressividade, ao principio
de expansdo e de raiva alojado nas origens, ao impulso para o pior que as abalou”
CIORAN, E. M., Do inconveniente de ter nascido, p. 12.

4. Tema de Le mauvais démiurge (Paris, Gallimard, 1969). A revista (n.t.) Nota do
Tradutor publicou um capitulo (ensaio) e uma sele¢do de aforismos deste livro, ainda
inédito em portugués. Cf. CIORAN, E. M., “Os novos deuses” (trad. de Rodrigo
Menezes), in: “Duas diatribes”, Revista (n.t.) Nota do Tradutor, n° 17, 2° vol., dez. 2018,
p. 229-240; IDEM, “Encontros com o suicidio” (trad. de Rodrigo Menezes), Revista
(n.t.) Nota do Tradutor, n° 23, vol. especial (Suiciddrio), 2021, p. 414-427 (disponivel
on-line gratuitamente).
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para compreender o niilismo mistico de Cioran (assim como o seu
pessimismo metafisico)?

M.I. — Numa entrevista disponivel no YouTube, se bem me
lembro, Cioran afirma, com extremo candor, ter se mantido
sempre “a margem da acao”. Uma reflexdo de carater pessoal que
considero convincente, e sobretudo coerente, porque espelha a
vida do autor, que se dedicou exclusivamente a agdo de escrevert.
Acho menos convincente, e um pouco datado, o Cioran que veste
as roupagem do pensador politico conservador. Inegavelmente,
o “século breve” mostrou como a conviccao do finalismo de um
bem absoluto pode transformar-se no pesadelo do exterminio em
massa. A realidade niao ¢é perfeitamente plasmavel a bel-prazer, a
medida que opde uma “resisténcia” ao homem. Todavia, pode-se
sustentar o extremo oposto, ou seja, negar toda efetividade a agao
humana, mas unicamente no plano tedrico, porque no concreto
estamos cotidianamente empenhados em afazeres diversos. Assim,
¢ na acao, como demonstra Camus em O homen revoltado, que se
afirma efetivamente um sistema de valores.

Em Filosofie e narrazion: dell’assurdo, eu falo de um mondo alla
rovescia (mundo em ruinas), ou de um “espaco distopico”, e neste
sentido concordo com vocé no que concerne a uma possivel filosofia
do mal. Me explico melhor: toda a obra de Cioran encontra-se sem
davida cheia de reviravoltas, inversoes e paradoxos, na convicgao de
que, em qualquer posicao, e portanto também as de natureza ética,
ha sempre o polo negativo — ou seja, o que contradiz e anula outros
termos — para manter uma funcao cognoscitiva, aproximando-se
de uma aparéncia de verdade. O movimento tipico do pensamento
de Cioran é o ribaltamento (inversio ou reviravolta): por exemplo,
o inicio da vida nao ¢ esse acontecimento extraordinario que traz
alegria para dentro de uma familia, mas o pior acontecimento que
o homem pode conhecer no seu percurso existencial, pior do que
a morte e o sofrimento; ou o conhecimento nao esta ao alcance de

131



quem permanece impassivel diante ao temor da morte, na plenitude
de suas forgas fisicas e intelectuais, mas tao-somente de quem se
precipita no medo da proximidade do fim, tendo perdido a sua

saude, ou seja, o doente.

R. M. — Voce¢ julga importante distinguir entre conceitos e
categorias hermenéuticas como niilismo e pessimismo, pessimismo
e ceticismo, absurdo e tragico? No seu entendimento, hd no
pensamento de Cioran a concorréncia de tendéncias filosoficas
divergentes e contraditorias?

M.I. — Veja, pode parecer estranho, mas a resposta a esta pergunta é
na verdade simples, ainda que, uma vez mais, eu deva fazer referéncia
ao meu livro Filosofie ¢ narrazioni del'assurdo, e particularmente a
Giuseppe Rensi, que descreveu muito bem essa soma de atitudes
no seu ensaio La filosofia dell'assurdo (1937), o qual nao por acaso
representa um dos meus principais aportes criticos para o estudo
desta problematica conforme relacionada a Cioran (mas nao apenas).
Rensi qualifica a filosofia do absurdo numa dupla vertente de
reflexdo cética ¢ pessimista, pois “ceticismo e pessimismo Sao ramos
do mesmo tronco.”! Pessimismo e ceticismo filosoficos encontram
seu fundamento comum no reconhecimento da irrefutavel realidade
das contradi¢oes (divergéncias ou desacordos) e da historia.
Pode-se ser cético e pessimista, portanto, quando se considera as
contradi¢coes como algo “predominante”, e a historia como “a arena
sanguinolenta e dolorosa das contradi¢oes mesmas”.? Essa suposicao
de fundo poe a filosofia do absurdo em evidente contraste com o
racionalismo, o idealismo, o dogmatismo ou o deismo, enfim, com
todos os momentos da reflexao humana em que as contradi¢oes sao

consideradas como algo “secundario e subordinado”,’ e a histéria

1. RENSI, Giuseppe, La Filosofia dellassurdo. Milano: Adelphi, 1991, p. 13.
2. Ibid., p. 29.
3. Ibid., p. 29.
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“sob um aspecto consoladoramente finalistico”.! A propria histéria
do pensamento é, a bem da verdade, a historia da contraposi¢ao
de reflexdes fundadas sobre a evidéncia da absurdidade do mundo
e das filosofias que dela extraem a sua incompreensibilidade e
contraditoriedade, em nome do principio aristotélico da nao-
contradicao. Tais filosofias nao seriam senao, segundo Rensi, formas
de degeneracio a partir da revoluciao copernicana do pensamento
grego consumada ja pelos sofistas, considerados por Rensi como os
primeiros irracionalistas e céticos da histéria, os quais — na aurora
do pensamento ocidental — trouxeram a luz, de maneira potente,
o fato das contradicoes e a inexisténcia da razao, isto ¢, de uma
verdade absoluta e universal.

A margem, acrescento que, se considerarmos o pessimismo
filos6fico como a convicgao filosoficamente fundada de que “seria
melhor nunca ter nascido” (como penso que deve ser considerado),
entaio Cioran deve ser considerado um autor profundamente
pessimista. Este sera o objeto do meu proximo trabalho sobre

pessimismo filosdfico e questao religiosa.

R.M. — Gostaria de recordar uma passagem de Schimbarea la fata
a Romanier [Transfiguracao da Roménia], do polémico capitulo
intitulado “Coletivismo nacional”, no qual o jovem fil6sofo escreve:
“Se elimindssemos todos os estrangeiros, nem por isso os problemas da Roménia
estariam mais resolvidos.”> Pode ser que este comentitio nao prove
nada, no que concerne ao suposto antissemitismo de Cioran,
mas o que ele certamente denota ¢ uma autoctitica tao radical e
antidemagogica que nao podia vista com bons olhos pela Guarda de
Ferro. Vocé acha que Cioran foi realmente antissemita? Se Cioran
nunca tivesse se envolvido, por amor desesperado pelo seu pafs,
com a Guarda de Ferro, se nio tivesse escrito “Iransfiguracao da

1. Ibid., p. 29.

2. CIORAN, E. M., “Collectivisme national”, Transfiguration de la Roumanie. Trad. de
Alain Paruit. Paris: CHerne, 2009, p. 222.
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Romeénia” e tantos outros panfletos politicos odiosos publicados na
década de 1930, enfim, a parte esses descaminhos de juventude e
as provas textuais de um “passado infame”, para falar como Marta
Petreu,'! onde esta o antissemitismo de Cioran?

M.I. — Muito delicada a questao do antissemitismo de Cioran, me-
receria uma entrevista a parte. Limito-me a dizer algo que ¢ dificil-
mente contestavel: o antissemitismo representou uma espécie de
degeneracao das instancias irracionalistas, quando estas se transferi-
ram de um plano de reflexdo puramente te6rico a um nivel de bata-
lha politica e social, e a militancia no campo das ideias acabou sen-
do, para Cioran, talvez apenas uma enfatuacao da juventude, e para
outros, uma adesao concreta. Tentei reconstruir essa delicada passa-
gem, interessando-me pelo misticismo e antissemitismo politicos na
Romeénia entreguerras: acho convincente entender o antissemitismo
de Cioran como derivado de uma exaltagido momentanea, do qual
nos anos seguintes ele se arrependera, mas que permanece um dado
objetivo com o qual é preciso lidar, para além das nuancgas e preci-
soes. Gostaria de acrescentar uma outra coisa: neste envolvimento,
que, repito, se originou de pressupostos de natureza filoséfica e cul-
tural, deve ter contado muito certa aspira¢ao a um protagonismo
intelectual no ambito da “jovem geracao”, cujos maiores expoentes
desafiavam-se entre si, confrontando suas interpretagoes pessoais
das questoes atuais e controversas a época. Talvez Cioran, naquele
momento, nao quisesse ser “marginal”, sair da Historia...

R.M. — Voce¢ afirma que uma das caracteristicas mais notaveis do
individualismo de Cioran € “a forte percepcao de sua singularidade
e originalidade”, que o levaria a retirar-se no isolamento de uma
solidao infinita. Algumas paginas adiante, vocé observa que nao se
encontra na obra de Cioran “nem uma alternativa 2 comunidade

1. PETREU, Marta, An Infamous Past: E. M. Cioran and the Rise of Fascism in Romania.
Transl. by Bogdan Aldea. Chicago: Ivan R. Dee, 2005.
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espiritual de fé, nem uma perspectiva transcendente e consolante
a que agarrar-se. Encontramos, em vez disso, o pessimismo mais
obscuro, que o tedlogo Nichifor Crainic justamente identificou, e
que se revelou de fato, como uma forma de ortodoxia niilista que
resulta dessas paradoxais inversoes de perspectiva, que caracterizam
Cioran deste ponto em diante”.! Isso me lembra uma anedota
contada por Mircea Laziarescu, que participou de um coloquio
dedicado ao centenario do nascimento de Cioran, em 2011, em Sibiu.
Ele conta que, no jantar, alguém citou estas palavras: “Para que um
nobre perfeito venha a nascer, sete geragoes de nobres devem fazer
esforcos constantes. Naturalmente, nos perguntamos a que levou
essa longa ortodoxia entre nés. E a resposta inquietante: a Lacrimi §i

sfinti”’ Seria o caso de acrescentar: a e manvais déminrge...

O individualismo de Cioran nao seria, talvez, um modo
paradoxal de participagao e solidariedade? Ainda que estejamos
longe de uma metafisica da presenca.* Ocorre-me este aforismo: “A
unica maneira de nos juntarmos a outrem em profundidade é irmos
até ao que de mais profundo existe em n6s. Noutros termos, é seguir
o caminho inverso do escolhido pelos espiritos ditos «generosos».”
Na sua compreensao, o individualismo de Cioran é contrario a ética
da compaixao, ao reconhecimento da alteridade e a sensibilidade
em relacdo ao sofrimento alheio? Misantropia e filantropia se

confundem, paradoxalmente, no /ogos cioraniano?

M.I. — Voce cita algumas das minhas consideracoes que derivam
de uma analise textual de Nos cumes do desespero e pertencem a um

1. INTEGLIA, Mirko, Tormented by God: The Mystical Nihilism of Emil Cioran, p. 70.

2. “Mesmo o descrente aspira a conversar com o ‘Unico, pois nio é fécil relacionar-se com
o nada. O budismo elude essa dificuldade, pois ndo esta baseado, como o cristianismo,
no dialogo. Deus nao lhe é necessario. S6 conta a consciéncia do sofrimento. Essa forma
de espiritualidade ¢ a mais aceitavel para uma humanidade assombrada pela ruina mais
ou menos iminente” CIORAN, E. M., Entrevistas com Sylvie Jaudeau, p. 20.

3. CIORAN, E. M., Do inconveniente de ter nascido, p. 71-72.
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raciocinio muito preciso, ao qual ja me referi em alguma resposta

precedente, sublinhando o peso que o contexto histérico-cultural
teve na formac¢ao de Cioran. Também acrescentei que neste livro
Cioran produz também uma série de s#7appi (rupturas, roturas) com
o seu meio-ambiente cultural proximo (leia-se o professor Nae
Ionescu, o grupo Criterion e Mircea Eliade).

Vocé foca a atengdo, justamente, na minha definicio de
“ortodoxia niilista”, evidenciando que Cioran nunca foi “ortodoxo”,
mas “herético”. E verdade, eu também falo de fortes tendéncias
heréticas, mas esta minha definicio nao deve ser entendida em
termos filosoficos muito gerais, pois, neste caso especifico, ¢ o
resultado de um confronto entre as posi¢coes de Nae lonescu, Eliade
e Cioran: delimitado em um irracionalismo com fortes tonalidades
religiosas, o terreno comum aos trés, evidencio que Cioran nao se
agarra a dimensao histérico-politica — em certo sentido “salvifica”
e “consoladora” — da Ortodoxia, como lonescu, a medida que a
sua “ortodoxia” é inteiramente niilista, na linha de um horizonte

completamente desesperado.

Por fim, ndo ¢é possivel considerar Cioran um misantropo
egoista por duas razoes. Ele salienta muitas vezes a fungao catarticado
ato de escrever, confessando que a escrita o ajudou a redimensionar
a forca destrutiva (quase uma espécie de “exorcismo” filoséfico)
de suas ideias e sentimentos, que poderiam induzir a pensar Cioran
como um misantropo insensivel as dores do mundo. Ademais, basta
ler o texto maravilhoso que sao os Cabiers, em que se descobre um
Cioran sensivel também a angustia da pedra e da mosca...

R.M. — Se ha um ponto maior pelo qual Cioran parece apartar-se
de Nietzsche, aproximando-se por outro lado de Schopenhauer, ¢é
no que concerne a ética negativa, da Negacio. E de se esperar que
pessimismosfiloséficosconduzamaéticasnegativaseparticularmente
ao que hoje se conhece pelo nome de antinatalismo (uma posi¢ao
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indefensavel a partir de Nietzsche, filosofo da afirmacio vital').
Cioran parece-me um caso hibrido, uma combinacao heterdclita
de tendéncias eticamente negativas (e ascéticas), por um lado, e
tendéncias vitalistas-afirmativas que conduzem a um certo estetismo
existencial, por outro; nem schopenhaueriano nem nietzschiano,
mas hamletiano, um espirito flutuante que vacila entre aspiracoes
e necessidades contraditorias. No Lzvro das ilusoes, ele concebe uma
“ética do sacrificio”.? Essa ética é o que estatia no fundo, penso
eu, do seguinte aforismo em Do inconveniente de ter nascido: “A minha
missao € sofrer por todos os que sofrem sem o saberem. Devo pagar
por eles, expiar a sua inconsciéncia, a sorte que tém de ignorar até
que ponto sio infelizes.”” Também no Livro das ilusies ha algo que
nao encontraremos em nenhum outro livro de Cioran, romeno ou
francés: a exortacao aos “irmaos de sofrimento e de solidao”.* Nao
encontramos em Cioran, em vez de uma comunidade de fé, uma
comunidade na desilusao e no desencanto? Como voce interpreta a
hipétese de que a leitura de Cioran pode ser consoladora e salutar,
quando tudo me sua obra parece caminhar no sentido contrario da

ideia de consolacao, satude, libertacao e salvacao?

M.I. — Certamente é possivel tracar todo um percurso filosofico
de desmistificacao dos sentimentos, e os seus referimentos a alguns
autores sao muito pontuais. E ¢ igualmente possivel colocar Cioran

1 “Eu diria a cristdos e moralistas criticados por Nietzsche: se Nietzsche os assusta,
entdo levem as suas ideias morais até as ultimas consequéncias, o que os conduzird a
abracar uma Etica negativa, ou seja, uma Etica na qual a verdade terd absoluta primazia
sobre a vida. Se Nietzsche os assusta, nao deveria assusta-los o nao-ser, pois o ndo-ser
€ 0 unico meio que eles tém para enfrentar Nietzsche. Se os cristdos querem continuar
vivendo, deverdo ser nietzschianos” CABRERA, Julio, A Etica e suas Negagdes. Rio de
Janeiro: Rocco, 2011, p. 14-15.

2. CIORAN, Emil, O Livro das ilusées. Trad. de José Thomaz Brum. Rio de Janeiro:
Rocco, 2014, .p. 63.

3. CIORAN, E. M., Do inconveniente de ter nascido, p. 102.
4. CIORAN, Emil, “Para os mais s6s”, O Livro das ilusées, p. 31-32.
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entre esses pensadores e moralistas que invocaram em voz alta a
dimensao originaria dos sentimentos negativos, como impulsos
constitutivos do ser humano. Neste sentido, solapar tudo o que é
preconceito e consolagdao certamente possut um carater liberador,
porque sO se salva quem vai a verdade das coisas, ainda que seja
inconveniente ou escabrosa. Eu acrescentaria também a nocao
kierkegaardiana de “espiritualidade™ isto é, nao ha auténtica
espiritualidade humana quando se esconde o fato de que o “negativo”
nos constitui, seja a angustia, o desespero ou o nada. Talvez seja o
caso de apenas uma adverténcia geral: a atestagao do negativo como
consequéncia de uma desmistificagao do falso positivo advém no
plano do pensamento, e neste plano ¢ oportuno permanecet, a fim de
captar bem seus pressupostos e nuangas, pois uma ma compreensao
desta nogao sempre tem efeitos nefastos.

Poderia maravilhar o leitor o fato de que nesta solidariedade
com os “malditos”, desiludidos de Deus, Cioran se avizinha e toca

as alturas da mistica crista (ndao é por acaso que ele tenha “devorado”
as vidas dos Santos). A jovem mistica Teresa de Lisieux, morta aos
24 anos, dizia que desejava oferecer a Deus a obscuridade na qual
vivia a sua alma — sentir Deus distante e ausente — porque assim se
sentia em comunhao com todos os que nao encontram Deus.

Em Cioran, encontramos transcrita em linguagem filosoéfica
e nao-confessional — um aspecto verdadeiramente fascinante que
mereceria ser aprofundado — a experiéncia que é conhecida na
hist6ria da mistica como a “Noite escura da alma” (titulo do famoso
texto do mistico espanhol Jodo da Cruz).

R.M. — Segundo John Gray, o racionalismo e cientificismo
modernos seriam favoraveis a uma reabilitacdo da antiga gnose na
Modernidade. Que o materialismo cientifico se torne uma nova
“té”, argumenta Gray, seria um sinal do reavivamento da fantasia
gnostica: aredencao pelo conhecimento. Mas Gray parece confundir,
talvez propositadamente, grosis e epistemre. Segundo Franco Volpi
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(autor bastante presente em Tormented by God), a obra de Heidegger
apresenta um paradoxo que ¢ mais ou menos o mesmo de boa parte
do pensamento moderno e contemporaneo. Nela, “parecem tocat-
se e conviver dois extremos incompativeis: de um lado, um niilismo
radical; de outro, o convite a uma visdao inspirada, senio mesmo
a0 misticismo.”! Segundo uma linha de pensamento na qual Eric
Voegelin se destaca, toda a Modernidade seria “gnostica”. Essa
paranoia da ubiquidade gnoéstica na Modernidade nao escapou a
Ioan P. Culianu, que nao a leva a sério. Outra visao, distinta da de
Voegelin, é a de Hans Blumenberg. Segundo Volpi, Blumenberg

[...] tomou a defesa da modernidade, sustentando que ela mais
que a secularizacdo do cristianismo, é o processo da afirmacido
autonoma do homem no mundo. Absolutizando a dimensao
terrena, a modernidade nega o dualismo gnoéstico, ainda presente na
especulacdo teolégica da Idade Média, que separava radicalmente
Deus e o mundo. Por consequéncia, a modernidade nao ¢ a vitoria
da gnose, mas a sua segunda e definitiva derrota (cf. Faber, 1984,

Taubes, 1984).

Na sua visao, a Modernidade nao seria mais gnoéstica do que
antignostica, ou agnostica, ndo menos negativa em relacio a

transcendéncia gnostica que a do cristianismo tradicional? A “morte
de Deus” vale para a ortodoxia e para a heterodoxia, nao? Alias,
o paradoxo de que fala Volpi a proposito da obra de Heidegger
nao é analogo ao que descobrimos em Cioran? Em virtude da
dualidade mencionada anteriormente, nao coexistem em sua obra
um pessimismo irrespiravel e um niilismo dissolutivo, combinados a
uma visao inspirada e sublime? “O horor e o éxtase da vida”, como
gostava de dizer Cioran, parafraseando Baudelaire...” O que me
parece mais paradoxal, e intrigante, é a coexisténcia de tendéncias
incompativeis, entre elas pessimismo cosmico (acosmismo) gnostico

1. VOLPI], Franco, O Niilismo. Trad. de Aldo Vannuchi. Sao Paulo: Loyola, 1999, p. 97.
2. VOLPI, Franco, O Niilismo, p. 99.

3.“Em mim, ‘o horror e o éxtase da vida’ sdo absolutamente simultdneos, uma experiéncia
de cada instante” CIORAN, E. M., Cahiers : 1957-1972, p. 383.
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e niilismo anti-gnoéstico (negacao niilista do conhecimento como via
de salvacio ou redencdo'). O que vocé acha?

M.I. — Entdo, creio que o interesse de Cioran tenha partido de
todas essas coisas juntas, do seu ser — um caso exemplar daquele
paradoxo de que fala Franco Volpi. Afinal, estamos nos cumes do
desespero, justamente porque sofremos o trauma da descoberta de
uma razao e de uma liberdade insuficientes. Penso nao estar muito

longe da verdade se digo que a obra de Cioran é a hipdstase do pensamento
contemporineo, no qual o olhar sobre o absurdo termina por fixar uma
dupla face: de um lado, a radicalidade de um nada anterior a vida, na
vida e para além da vida, e, de outro, a representacao prepotente
de uma questao religiosa, sob a forma de misticismo ou similares,
no sentido da busca de um instrumento que se arrisca a dar uma
consisténcia visivel a esse fantasma de Deus de que fala, de modo
tdo sugestivo, Guardini. Também gosto de lembrar da “presenca
escondida” de Bernhard Welte. A interrogacao solitaria da escritura
cioraniana pode certamente representar um desses instrumentos.

R.M. — Voce¢ afirma que Cioran deveria ser reconhecido como
um filésofo existencialista (romeno) avant la lettre, um ““forerunner
[precursor] do existencialismo francés”.* Permita-me citar José
Thomaz Brum, o tradutor brasileiro de Cioran:

A filosofia existencial de Cioran nao deve ser confundida com a
“segunda geracao existencial” (Heidegger, Sartre, Camus), mas sim
com os “pensadores privados” (Nietzsche, Dostoievski, Chestov),
que procuram conservar no homem a kierkegaardiana “sincope
da liberdade”, a angustia que nao deve ser resolvida por nenhum
ideal sob pena de perdermos a grande riqueza humana: sua recusa

1. “Nascido de um ato de insubordinagao e de recusa, estavamos mal preparados para
a indiferenca. Veio entdo o saber para nos tornar totalmente improprios para ela. A
principal objecdo a se fazer contra ele é que ndo nos ajudou a viver. Por acaso era essa a
sua fun¢do?” CIORAN, E. M., “LArbre de vie”, La Chute dans le temps, (Euvres, p. 1077.

2. INTEGLIA, Mirko, Tormented by God: The Mystical Nihilism of Emil Cioran, p. 53.

140



a tudo o que busca aplacar o abismo interior por qualquer falso
consolo ou transcendéncia.'

Se aceitarmos esta afirmacdo como correta, seria problematico
interpretar Cioran como um filésofo “existencialista”. Penso no seu
rechaco das ideias de autodeterminacao e de projeto. O pensamento
de Cioran —de fundo mistico e contemplativo —nao é um humanismo
e um ateismo. Mas também nao é um existencialismo cristio como o
de Gabriel Marcel. Cioran nega a liberdade, afirmando um fatalismo
inescapavel, assim como nega a ideia de responsabilidade, que
pressupoe a autonomia ¢ a liberdade de agao do sujeito responsavel.
Peter Sloterdijk caracteriza o pensamento de Cioran como um
“inexistencialismo dacio-bogomilo™ na fronteira entre a Europa e a
Asia.2 Como vocé enxerga a tensao cioraniana entre o existencial e o
que transcende o existencial, o histérico, o temporal, o mundano??

M.I. — As perplexidades que vocé manifesta em relacio a um
Cioran existencialista me obrigam a recordar a razao desta conexao,
que nasceu inspirada numa voz certamente mais qualificada
do que a minha. Numa breve nota do estudo 1/ segreto interdetto.
Eliade, Cioran ¢ lonesco sulla scena comunitaria dell’esilio, Giovanni
Rotiroti — citando as Memdrias de Eliade — acena en passant ao
fato de que, para o historiador das religides, nao foram senao os
limites expressivos e comunicativos da lingua romena a impedir
que a associagao Criterion viesse a ser considerada um movimento
cultural antecipador do existencialismo francés. Desde o inicio, me
pareceu necessario aprofundar esta consideracao de Eliade, sem

1. BRUM, José Thomaz, “O amargo saber de Cioran’, O Globo, 10 de fevereiro 1991.

2. SLOTERDIJK, Peter, “Le prieur de la Sainte Folle Témérité”, Le Magazine Littéraire,
n° 508, maio de 2011, p. 55.

3. “O indestrutivel, o alhures, é concebivel: em nés? fora de n6s? Como sabé-lo? No
ponto em que as coisas se encontram, s merecem interesse as questoes de estratégia e
de metafisica, aquelas que nos fixam na historia e as que nos afastam dela: a atualidade e
o absoluto, os jornais e os Evangelhos” CIORAN, E. M., Histéria e utopia. Trad. de José
Thomaz Brum. Rio de Janeiro: Rocco, 2011, p. 46.
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davida um dos maiores protagonistas culturais da época. Também
porque num outro estudo, Tenpo ¢ destino nel pensiero di E. M. Cioran,’
Renzo Rubinelli fala explicitamente de um existencialismo romeno
ao referir-se ao clima cultural da privilegiada Bucareste entre os
anos 1920 e 1930, onde intelectuais como Eliade, Ionesco, Noica,
Vulcanescu e o préprio Cioran se reuniam em torno da figura de Nae
Ionescu. Os proprios elementos irracionalistas do Trazrism foram
derivados do existencialismo alemao, particularmente do filésofo
e psicologico Ludwig Klages e do historiador e filésofo Friedrich
Meinecke. Segundo a intui¢ao de Eliade, busquei dar sustancia a essa
interessante chave interpretativa partindo de Nos cumes do desespero,
o qual, deste ponto de vista, representa uma primeira (e precoce)
“catalogacao” de temas caros ao existencialismo francés. Devo
dizer que confrontar Nos cumes... com alguns dos principals textos
de Sartre e de Camus confirmou a justeza da intui¢ao de Eliade,
ou seja, que, por razoes a serem aprofundadas ulteriormente, um
movimento essencialmente estudantil de uma periferia geografica
e cultural da Europa conseguiu, mediante alguns de seus jovens
mais talentosos, “formalizar” antes de qualquer outro os elementos

salientes no clima cultural europeu e centro-europeu.

R.M. — Em Silogismos da amargura (1952), Cioran apresenta
uma concepcao bastante inusitada do niilismo que me parece
representativa do seu préprio pensamento niilista: “A satira e o
suspiro me parecem igualmente validos. Tanto em um panfleto
como em um Ars Moriendz, tudo é verdadeiro... Com o desembaraco
da piedade adoto todas as verdades e todas as palavras. ‘Seras
objetivo!” — maldicao do niilista que acredita em tudo.”* Este aforismo
nos remete a uma passagem do Livro das ilusoes em que Cioran afirma

1. RUBINELLI, Renzo, Tempo e destino nel pensiero di E. M. Cioran. Roma: Aracne
Editrice, 2004.

2. CIORAN, E. M., Silogismos da amargura. Trad. de José Thomaz Brum. Rio de Janeiro:
Rocco, 2011, p. 70.
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que, quando se refletiu muito “sobre a eternidade, a morte, a vida, o
tempo e o sofrimento”, é impossivel ter “um sentimento definido
b b

uma visao precisa e uma convic¢ao determinada sobre todas essas
coisas.”! Esta concep¢io irreverente do niilismo, destituida da
negatividade sinistra normalmente associada ao conceito, seria

uma chave de compreensiao do nuicleo mistico do pensamento de
Cioran? Poderiamos articular as categorias do mistico e do niilista
a partir de Cioran? Vocé acha possivel possuir a fé sem sabé-lo ou
ainda a contragosto, ter fé e viver negando a propria fé? Permita-
me citar as palavras de Marie-Dominique Molinié (1918-2002), um
padre dominicano francés em cujo monastério Cioran fez um retiro
espiritual em seus primeiros anos na Franca.” Cioran e Molinié
mantiveram uma amigavel correspondéncia epistolar. O padre relata
a Cioran, ao final de uma carta, que se deu “a liberdade de ler a tua
carta 2 um irmao daqui. Ele simplesmente me disse: ‘Esse tipo ai
esta salvo’ (Ce type-la est sanve)”.

M.I. — Veja que o objetivo da minha investigacao foi precisamente
este, esclarecer, ou pelo menos tentar esclarecer, num sentido mais
apropriado, o niilismo de Cioran. Observando de perto algumas
dinamicas e evolucoes presentes no complexo da sua produgiao
literaria, minha hipétese de trabalhoinicial era a seguinte: por umlado,
um evidente zznerarium in absurdum com a mediacao de tonalidades
de estampa existencialista; por outro, um desejo nostalgico de fusao
com um nada localizado para além do nascimento, e cujos acentos
misticos-religiosos mereciam ser aprofundados segundo a chave de
leitura da filosofia da religiao.

Esta primeira visao geral de conjunto me levou a reler o
niilismo por uma tripla angularidade que colocaria em evidéncia uma
conexao direta com uma “questao religiosa” especifica: (1) enquanto

1. CIORAN, Emil, O Livro das ilusées, p. 193.

2. O texto “Divagagdes em um convento’, no Brevidrio de decomposi¢do, foi escrito
durante a estadia no mosteiro dominicano do Pe. Marie-Dominique Molinié.
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reelaboracio dos mitos de origem, evidenciando o forte influxo que
as heresias cristas de natureza gnoéstico-dualista exerceram sobre ele;
(2) uma tendéncia a especulacao mistico-religiosa que se configura
como uma espécie de religiao do nada (o tedlogo e escritor Romano
Guardini descreve este nada como “o lugar que mediante a negagao
do divino torna-se vazio: é o ‘fantasma de Deus’ [...]”); (3) uma
analise da experiencia religiosa nos Cabiers.

Aqui também eu me esforcei para nao descuidar da questao

religiosa em termos histérico-culturais, relativamente ao misticismo
politico e ao antissemitismo na Roménia entre guerras.
Em termos mais gerais, creio que Cioran tenha evidenciado e
dramatizado em seus escritos algumas conexoes da experiéncia
religiosa que, nos ultimos anos, tém sido objeto de reflexodes
especificas e interessantes no ambito da filosofia da religido. A
conexao, por exemplo, entre experiéncia religiosa e ceticismo, 0 nada € o
vazio. Essas conexoes estao presentes, por exemplo, no pensamento
do filésofo John Schellenberg, notadamente no seu estudo Lo
scetticismo come inizio della religione.'

Cumpre salientar que categorias como o a3z € O nada — tao
centrais nas reflexdes de Cioran — tém sido fundamentais no dialogo

contemporaneo, filosofico e teoldgico, entre experiéncias religiosas
ocidentais e orientais. Refiro-me particularmente ao filésofo zen-
budista Keiji Nishitani, expoente da Escola de Kyoto.

Eu esperava que cedo ou tarde vocé me fizesse esta pergunta:
“Possuir a fé sem sabé-lo, talvez mesmo sem deseja-lo, é possivel?”

E uma importante questio da leitura de Cioran por uma perspectiva
teologica e de uma filosofia da religido. Estou convencido do
seguinte: se considerarmos a fé como afirmacao da existéncia de
um Deus pessoal ou a adesao a um credo religioso especifico, sera
necessario afirmar resolutamente o ateismo de Cioran. Agora, se

1. SCHELLENBERG, John L., Lo scetticismo come inizio della religione. A cura di
Adriano Fabris. Pisa: Edizioni ETS, 2010.
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por fé entendermos, com William James e Unamuno, a “vontade de
crer” e o desejo de que exista um Deus salvador, tenho a audacia
de afirmar que, com Cioran, estamos em presenca de umas das
primeiras formula¢oes misticas da era pds-Deus.

R.M. — Duas atitudes cioranianas que pareceriam perfeitamente
antignosticas: a suposicao de que a f¢ ¢ a “dnica via de acesso a Deus”

e a visao negativa do conhecimento malsao como um fardo que nao
nos ajudou a viver. Lucidez e desespero sao termos praticamente
correlatos em Cioran. “A verdade esta do lado de Lutero: sola fide
(s6 pela té).

Deminios, de Dostoiévski, “se cré, cré que nao cré. Mas se nao cre,
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Cioran, como Stavroguin, o personagem niilista de Os

entdo nao cré que cre”.?

Vocé afirma que o pensamento de Cioran, sendo radicalmente
5
dualista e “anticOsmico”, € por isso mesmo tresolutamente nao-
b

escatologico:

Em nenhuma parte em toda a obra de Cioran podemos entrever
nenhuma esperan¢a de uma reden¢iao final da criacio. A tunica
redencdo possivel ¢ a lucidez. [...| Podemos imaginar que Cioran
deve ter experimentado um sentimento positivo de confirmaciao
intelectual ao estudar a heresia dos Cataros e aprender que alguns
deles consideravam este mundo como ja sendo o Inferno, que nos
ja fomos julgados aqui e que nao havera nenhum julgamento mais
a nos fazer encaminhar ao Inferno ou ao Paraiso.’

Dito isso, eu gostaria que comentasse como vocé compreende o
dualismo, o principio de dualidade do pensamento de Cioran. Na
sua visao, ¢ um dualismo radical e absoluto? Por detras da postulagao
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da impureza como ‘“Unico sinal de realidade™ nio se esconde a

expectativa frustrada de uma “pureza” do ser?

1. CIORAN, Emil, O Livro das ilusées, p. 189.

2. DOSTOIEVSKI, Fiédor, Os Demédnios. Trad. de Paulo Bezerra. Sao Paulo: Ed. 34,
2004, p. 597.

3. INTEGLIA, Mirko, Tormented by God: The Mystical Nihilism of Emil Cioran, p. 169.
4. CIORAN, E. M., Brevidrio de decomposigao, p. 36.
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M.I. — A cisdo entre o natural e o espiritual — de onde a origem da
consciencia — é sem davida um primeiro dualismo a ser levado em
consideracao. “O homem pensante comeca com a queda”, escreve
Cioran, ao passo que, antes da desobediéncia, Adao era um “cretino
total”. Giluseppe Rensi sustenta que o pecado original nao ¢ nada
além da “loucura” do homem espiritual, que, mediante a razao,
se separou da natureza e a ela se opos. Esta reflexdo do filosofo
italiano me parece particularmente adequada para indicar um

aspecto que esta constantemente presente na produgao cioraniana.
Refiro-me a vontade de libertar-se da consciéncia, de um ex# que

pensa e que, refletindo, produz conhecimento, logo sofrimento, a
partir do momento em que a realidade pensada, segundo Rensi, ¢
sempre uma realidade ma. Eis porque encontramos em Cioran a
tortura da ins6nia, como exercicio interminavel de uma consciéncia
lacida, cuja atividade nao pode ser interrompida senao pelo alivio
do sono. Ou entao pela reducao do ex a nada, segundo o percurso do
budismo como misticismo tragado pelo tedlogo holandés Gerardus
van der Leeuw. Vocé citou La Chute dans le temps, e eu gostaria de
lembrar a ideia do desespero como doenca da consciéncia, que, para
Kierkegaard, é o que distingue o homem dos animais, mais do que a
sua verticalidade. A meu ver, o interesse de Cioran pelo pensamento
herético, esse seu “parentesco espiritual” depende precisamente do
desejo de anmnibilatio da consciéncia como meio de libertar-se do
peso da propria individualidade. Isto se manifesta como continuo
desprezo pelo nascimento, um evento nefasto pelo qual se sofre a
separacao de um estado de beatitude atemporal, sendo lancado em
um mundo “defeituoso” devido a algo que nio funcionou como
deveria no mecanismo da Criacao.

R.M.. — “Os riscos sao altos guando escritores e pensadores tentam mover-se
para além da logica da salvacdo, em diregao a isso que chamarei a-soteriologia,
um paradigma que se recusa a entreter a possibilidade de redencio, opostamente
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a soteriologia, termo que designa o estudo da redencao.””' Segundo Joseph
Acquisto, autor de um estudo sobre Cioran, em dialogo com outros
nomes modernos e contemporaneos, o trabalho de certos autores
serla uma “prolongada tentativa de tirar todas as consequéncias da mudanca
em diregao ao pensamento a-soterioldgico, o qual se torna tao urgente quanto
dificil, uma vez que a nogao de redencdo encontra-se profundamente enraizada
no pensamento e na escrita ocidentais.””* Ele acrescenta que “repensar a
salvagdo ¢, em diltima instancia, repensar a questao dos fins, uma vey que a
logica da redencdo é mapeada a partir de um sentido linear do tempo e de nm
sentido de progressdo de uma queda em direcio a uma redengao.””® Na sua
avaliacao, o pensamento de Cioran é decididamente a-soteriologico?
E possivel depreender uma certa filosofia da libertacio (délivrance)
da obra de Cioran? Penso, por exemplo, em dois ensaios integrantes
de Le manvais déminrge, “Paléontologie” e “L’indélivré”; e nas dltimas
linhas de Histdria e utopia (os paragrafos finais do ensaio “A Idade de
Ouro”), que sao de uma luminosidade e de uma alegria inauditas,
um texto em que Cioran comunica a convic¢ao apaixonada e intima
de uma beatitude “que nos projeta para longe de nés mesmos,

comocgao exterior a0 universo”...*

M.I. — Eu ndo negligencio o carater histridonico do itinerario
meditativo de Cioran, do qual a minha observagao anterior a respeito

de uma serittura “rischiosa” era um dos aspectos. Cioran conduz o
leitor a segui-lo por um percurso que quase sempre coincide com um
vértice de problematizagoes. Nesse limite extremo, até certo ponto,
quem lé parece entrever uma abertura, uma reviravolta positiva, uma

1. ACQUISTO, Joseph, The Fall Out of Redemption: Writing and Thinking Beyond
Salvation in Baudelaire, Cioran, Fondane, Agamben, and Nancy. London/New York:
Bloomsbury, 2015, p. 5.

2. ACQUISTO, Joseph, The Fall Out of Redemption: Writing and Thinking Beyond
Salvation in Baudelaire, Cioran, Fondane, Agamben, and Nancy, p. 5.

3. 1bid., p. 5.
4. CIORAN, E. M., Histéria e utopia, p. 126.
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possivel “salvacao”, mas nao passa de uma ilusdao, de um artificio
retorico, porque Cioran se lanca sempre, ulteriormente, saltando
de um aforismo a outro, em busca desesperada por uma resposta
definitiva que ¢ sempre fugidia, adiada ao infinito. Porque Cioran
nao tem medo de uma resposta multiforme, autocontraditoria,
isso depende de certo modo do uso “instrumental” que ele faz das
concepgoes religiosas (para retornar a sua pergunta). De fato, sempre
que, nas suas leituras disparatadas, Cioran cruza com um pensamento
religioso, transferindo-o, por uma reelaboracao, aos seus escritos,
encontramos na origem a urgéncia de aprofundar uma afinidade
intelectual, e nunca a aproximac¢ao a uma conversao consecutiva
ao fato de ter finalmente encontrado a “verdade”. Na realidade,
trata-se de uma tentativa do pensador transilvano de “apropriar-
se” de categorias interpretativas que, fora do racionalismo, possam
tornecer-lhe instrumentos de teorizacao no campo de uma escritura
que tende ao filosofico. O que vale tanto para as seitas gnosticas
quanto para as filosofias orientais.

R.M. — Vocé tem um livro predileto de Cioran? Algum aforismo
que lhe seja especial e que queira citar?

M.I. — Este que esta sobre a minha mesa de cabeceira, cheio de
anotagoes interminaveis: os Cahiers. O aforismo que recordo com
frequéncia — quase como uma oragao — e no qual, a meu ver, resume-
se toda a alma de Cioran, é o seguinte: “As vezes da vontade de
gritar a todos os deuses defuntos: “Tenham piedade de nos, tratem
de reexistir!””! Alids, permita-me citar ao leitor — nio de memoria
— uma passagem que retenho como uma expressao sublime dessa
mistica pds-Dens. De fato, se voce pudesse dar um titulo a esta
entrevista, deveria ser: Czoran, il mistico dell’era post-Dio. A citacao ¢ a
seguinte:

1. CIORAN, E. M., Cahiers : 1957-1972, p. 592.
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Meu Deus, derrama musica no teu universo! Nao nos abandoneis
em meio a0 mutismo em que gesta o tédio da matéria. Penetrai
a quietude do espaco com acordes sem fim, para que unam ao
silencio. Dai voz a luz e sua indiferenca, turbai o repouso dos
elementos, difundi sobre as extenses ausentes 0 SOpro sONOro que
entrelaca nossas hesitantes vibragoes. [...] Por que ndo impregnastes
de sons efémeros os campos e os mares? Por que nao invadistes
as planicies com lamentos opressores? A musica nos teria tornado
cegos ¢, fazendo-nos esquecer as paisagens da dor, teria envolvido
de cantos a nossa amargura. Por que o tempo nao possui voz, por
que nao canta?”’ (Bréviaire des vaincus 11, § 25).

R.M. — Para concluir, por que ler Cioran hoje? Que importancia
voce vé na obra do filésofo romeno de expressao francesa?

M.I. — Creio que através da sua prosa filosofica (esta me parece
a definicao mais apropriada), e herdando toda uma tradi¢ao de
pensamento precedente, Cioran produziu uma importante obra de
mediacdo, reelaboracao e, em alguns casos, antecipa¢ao de alguns
temas cruciais do século XX. Esse importante testemunho adquire
ainda mais valor se considera-se quao precoce foi a elaboragiao do seu
pensamento, a sua natureza atipica de escritor e filésofo, nao tendo
se tornado nunca um catedratico. Excedem a minha competéncia,
muito embora eu nao os negligencie, ainda em relacao ao valor da
obra de Cioran, os seus aspectos linguisticos, tendo escrito numa
lingua distinta da sua nativa. Cioran, particularmente, ¢ um intérprete
sublime dos nossos tempos pds-Deus, marcado por uma espécie de
“maldicao soterioldgica”. Ele niao aderiu a nenhuma esperanca
transcendente, mas, a0 mesmo tempo, rejeitou como ilusorias
todas as esperancas intramundanas. A leitura de Cioran da voz aos
espiritos inquietos do nosso tempo, que se sentem “estrangeiros”
neste mundo e preferem beber o calice amargo da “lucidez”. =
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